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فهرست مطالب ممم م مم ممه مم ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممه ممه مم ممم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم ممه ممه مم م مه مه ممه ممه م م ممم م مه مه ممم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممم م مم م مه ممه ممه مم مم م مم ممه ممه مم مه ممه مه مه ممه ممه مه ممه ممم م مه ممه مم مم م م عم م ع ممه 17ل 
اح تاشر يديك عي مي عدي مرا الجا يي ب ياد 11 مستي بد عر رع أي 2 كمي ل جددط ادر سمتلي مون درج لقم بو صر 1 ديد امام ماي أب ريه ل دع دري ون التو ام مي مم1 لواحا د ا 11 مسي د نو لوقه اوس مم درا معطي دود مما لاله دو ل 
آيه نهم: (((إنَّ رَبَكٌ لَبالْمِرْصَاد))) 07 0 #01010 * ااا ااا اام ا ا ا ا ا 
اشاره م م ا ئلا 
آيات لومم ا ا ا اه يصاع قي رق قي 1ت ا لصت تست ات عيراك 6ت ع ات تي ات تتم يات سم م تتم م ميج عة مودي مععو كه سدم مع 2 

آيه اول دبببب111117 1 1 1 1[ ااا 

لغت حاتوة روود ولق لوو وا د مكدو رود اده دك له بج و وو هدب عوك د دك عاو عو كك لم بيع 3 كاعر واو د مد و ادك ايه لج تج و وماك ناميه دير مخ وح باهو ص ولو وبات من ب ميان ولد مدرو حا مط بحا ووو ديب وو دوب ولخ اانه دوو اه ل لون دش ل 2 01/1 

معناى مرصاد 1[ [1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ذ[ 1[ 1[ [ [  [‏ زذذااا 0 

أيه دوم ممم م ممه ممم ممه ممم مم مم ممه ممم مه ممه مم م م م ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه مم مه م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه مم م مه سمه ممم مه مم م ممه مم مم ممه مم مه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه م م مم م مه آل6 

أيه سوم اسسم م ممه مم ممه ممم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه مم م مه مم م ممه مم ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه عم مم مم ممه مه مم م مم م مه ممه سمه مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه م مه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه م م مم م م مه كع 

آيه جهارم امن توا لود عه ال ا ا لعا ادع ما د واد م ل مل ل و ا ا دل اد اماد لال وا اجو 

أيه ينجم تابر بدي معي دجوي نجه لاوس بعلا عماجي واديهاب لدم كلدم با تر هج تلديم تهيوي معد عبت مجععاج يها بيد داب 2 مد دمج دمب حم يم موي ع عبت مكلا يدهاديه ابيع واب لدم ب اتمداء دج مذي جوم لاما عند مب كادي وا برط ناديد بجا قبن هب جو جد وبي وبع د ويوواجي وإديمهاب بد فا معاي وي جوع ويه مع بوي مبن ج دي 2 يدجن ب مجاي دوعر مب حو ب تجيده لوك 6 

آيه ششم وصده ندر دجوو ون ب ومميه جدو يد دك ووو مروت ووه ميب دادم امت د كاه ود كوج جد وج د دراه حدم د نامك راح مووتيين بد اد سابد السو دي هتدحوو + اح بدي امور دمي وعد كو و مووتيوه م ام و و لدع د 1 ل 0 

آيه هفتم ل عد كه م لراك مو كما ا لاي لا لو ا ا ا رك ا ات ا دلوك 2 داه م كات ع طاك اك حلا اكول كاحت و رود لم مه 2 حو م22 حزم ادن كد ل د عد له درن لاك لط يرد عل و د قاو ام 22 2 11/2 

آيه هشتم ال ا وا ع ل م و ا ا ا مامت وات لم دا للا لات ليع لفاح تدا 4ح نف منت دعوت اد عات او ا ل 

روايات ل ا ا ا ك1 ا ا ا ةع له لو ار 1 ع ا وله الأ لامعا اع ع ا د ا 2 3ت لع 
اشاره مرح و اك و ع ده ذمه ملد فر سا فاح د وام بر ا ب ع لا قرا ا ا هيد نج فد و ا عدر دمج ا جد سيو ا د من كين ار لوي حي ماروا ل قن بلك ف لفق ادم كعوجر تر ا ا كرد الم سا ا 

روايت اول لاصيا لت ا ا لعا ا ا ا اش ا ا ا 

روايت دوم م ا ا ات ل ل ما غ7 تس لت تا ا تالص ا ا ات تت تت اتات ةا تتا تم ليت > ةا ووب +8 

روايت سوم ا ا ا ا ا ا ل ا اا راد تك رع و ا و اب ع ند خوك د عو جرخت 010 

روايت جهارم الملص ا ع م ا و ا ا ا ا ا ل اا اي اي ا و ع اتا عي ا ماي بو مح قي عط بع لوكي احا عم كع عاد رو وح ع دع مد د جل برع 1/2 39 





ساختار زير بنايى نظريه صدرا ااا ا احا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا اح ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا ااا ا ا اا اا ااا ااا ا اا ااا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اس سي 


نقدى بر كلام ملاصدرا: لسم م سم م سه مه ممه مم مه ممه ممه ممه سمه م م م م مه ممه مم م مم م سم م مه سم م سمه مه مم م مه مه م ممه مم مه ممه ممه ممه سمه سم م م م مه ممه مه ممه م مه م سه سم م سمه مم مه ممه مه م ممه مم مه ممه ممه ممه سمه سم م سم مه ممه مه ممه ممه م م مم م مم م مه سمه مم مه ممم م مم مه ممه ممه لم م لم م سم لح أل 








روايت اول ونك و ايه ددا دون تب نان باج داجن نج ياي د كديا اد ده اناد ونان بك ادن جاب ات بد د نادت ده دج انا وان دن ويك وك ديات نا 32 تب لاج دك د بايث دوا ادق لج دوك و بر اباباي و داك لدج ناد دج د عب مد د باح نادي مك ايك دا للدت حا الاق تحبا ولاه اا با د 10 
روايت دوم ممم مم ممه ممم مه مم ممه مم م ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه مم مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممم مه م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه مم مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممم مم مم م مم م مه ممه مم م مه ممه عم مه مم م مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه م م عمس 6 30 
روايت سوم .-- 1 
روايت جهارم نالو ورج لج واب لهج مودت ذه تاذي نجج لعا عماجي وا بيع ابي جد مج ا هب كج سوه ونث مسا ع يوادي يهاب أ كول بمائدم »؟ جيم تمع مع عبت بج بإجيع عا بيه دادج مجاءد وج امب وي تجي د عبد لاع هادي وميم هاب دوي مود قذي شوبع م عبت #بععامي ا بيع وج يدوت دوب هه نوم حجد ع عبت بع د يوادي يعوب دون زب 1 
روايت ينجم +7يان وتو ود و جح و ماحم ونه راح وماج سدوين + يديه ولح بات يايد 0 جا بويد بدا وول "طاح ع واه مجان سوق 7 يو ناه شيب ين جارح دوج د #جا ماج بول عدجا سودي ب بويج يغحدت يكحيب يكن يديد 20 مم2 بد ع جم بطع يتن حي نا سودق + يون يكنب يدن ليم يدق جاح ع رجات وكناء راق بجا يدن + يقيدج يات + بؤتوية يع جا حو يديم وول + مات وق مجان سوق بجي بس يذيوب يل بعري دهج يلاد اح 2 188 





روايت دهم ممم ممم ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه مم م م م مه ممه ممم مه ممم ممه مه ممه ممم مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممم مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مم مه م مم م مه ممه مم م م ممه ممم ممه ممم مم م ممه ممم 303 
روايت يازدهم لش از 
روايت دوازدهم اا اح ا اح نا ا اا ا اا ا اح اا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ااا اا ا ا ااا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا ا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا سا ااا ا ااا اساسا سال اس 3113 
روايت سيزدهم اا اح ا ا نا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا اا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ااا اا اا ااا ااا اا ا اا ااا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ال 3131380 
روايت جهاردهم أا احا اح احا ا ن احا ا ا ا ا ‏ ا ‏ اا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ‏ اا ‏ ا ‏ ا اا ‏ ا ااا ‏ ا ا ‏ ا اا ‏ ا اا ‏ اا ا اا ا ‏ ا ا ‏ ا ا اا اا ‏ ا ا ا اا ا ‏ اا ا ‏ اا اا اا ا ‏ اا ا ا اا ا ‏ اا اا اااا اااا اا ا ‏ اا اااا اا ا ااا اا ‏ ااااااا اا اااااااسااسا اس 31387 
روايت يانزدهم 0 1 ااا 
روايت شانزدهم يشش يشش لصت شسدئصص م ب امات شك لمم ات اموا اا ات نوا 
كفتار عالمان 1000011 
اشاره لمعم مه ممم ممه مم ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه م مم م مه ممه ممه مم مه ممم مم مه ممه ممه مه ممم ممه مم م مه ممه ممه ممم مه مه م مم م مم مه ممه ممه عم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممم مه مه م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه ممم مم م مه مم م مم م مه مم ممه ممم عه عه ممه عع عه 6[ 31 
شيخ صدوق اح احاح ا احا اح اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ااا ا ا اا ا ا اا ااا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ااا اا ااا ا ااا ساس سلس 1 
شيخ طوسى أ اح احاح اح ااا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ااا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا ا اا اا اا اا ااا اا ا ا ااا اا ااا سا ااا ساس سلس 1 
شيخ طبرسى ا ا احا اح ناا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ااا ا اا اا اا اا ااا اا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا سا اساسا ال لس 31138 
علامه مجلسى 1110 1 111 
علامه محمدجواد مغنيه 05 كمد دوه حم وه مك5 دو حم قا قو نود عو 2 قدا صرق دز 2 هد مه قت عط و قل حرام 002 لكر جا تقد كم نوه عو 2 لح ادير لم د وت مد 1ك 8 قفرا 2ح ال عق كم و3 عو بح كور ا 3 2 و20 1101 
تفاسير عرفانى فلسفى لعا ا و م دع ولو نيه نك الما جام عا عدي رسو بر لق عش ا قريدة لد لمم اي لهو وان الود ما ل عدي اخرماة ل ااي ملاو ل م لد لاك 1 نوه الماك م وت ا ني كك ا اكد كر اباي لدو مقا كاعري ليت 1لا 
آيه يازدهم: و كُلّهُمْ عاتيه يَوْمَ الْقِيَامَه فَرْدَا صخر سو ظ بقع ميمه و عاو واه طتم جم دوحج وهو سوس جح ميد نوم ارما مويه هه > كوو خم وج يموع ماحيم سج لصوو ويد ستر و م هع عكوه ام ا جه عد ومو وج م حولت دج 11 
اشاره اممم مه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه م مه ممه ممم مه مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مه م مه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه مم م مم مه ممم م م ممم مم ممم عم م عع 54 3 
أيه اول ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ا 0 ريل 
اشاره ا ا احاح ا ا احا اح ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اس ا ا ا ااا اا ا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا ااا اا اا ا سا ااا اا ااا اا ااا 318739 
لغت احا اح ناح ا ا احا اح اا ا ااا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا سا ااا اا ا اساسا ااا سال اس 118739 





اشاره 118 1اااا00 
بهشت آماده و نزديىك ا م ات م م ا تا تت سس ل و يدت ا م ا ا ويد اا بام ممم 2 وا 
يهناورى بهشت تجي و ودح وم تدع كوم عع مب بود ابي وميه جد داج تمه كوي تح جو بعد مسب رمم عد مم مسس مج سج خو م سذق مب وك ميمه بيد امي مج مو الماك برس توم بال نيوو مه دهم احج دوب تجو حو مجك وي بعد جيم بي واه مدا جامد كوي سجيم وي عاوناب اميه 17م مد بد وص 197 
حركت سوى بهشت و دوزخ او تون وان صوق ”ولخ + نوات ع بخن يجيد هج جو ياي 2 ولا جوم 2 وا بون جوف 6 نت حمس يزيم ادوج اما نوو وان هيوق > يخوت طني مك يتدج عو بين جوم 2 وذ تماق جو نا جوف + مانت نر وام ويام وده جا 3 ك0 وطن وق جو دوين + كد مات طني يدع ميتي 2 وذ جواعات ود جود مواق وطن خم وميه كدو عند و 2 1816 
ورود به بهشت دوو وو ا ما دحي م لاقي ا ا ا اي لدت رع قي مك وا ررم ادا ا لود ياي بأد م يحت الم ع را ماعل ديم ارا و جح قن واو م وما لبجم ا تي ب مدا ولتي اي او ادا لد اب في باك بترو باو جد والديادة خم :188 
ارث بهشت ا ا اح ا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ااا اا اا ا ا ااا ا ااا ا اساسا ال لس 8 1 
غرفه هاى بهشتى ممم ممم مه ممه سمه مم مه م مم م مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه سم م مه مه م مم م مه مم م مه ممه سمه سمه مم مه ممم مه مه ممه مم مه ممه ممه ممه عم م مه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه مم م مه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ل ل لم م له مم لمعل 
نعمت هاى بهشتى لامي ار يدر يق قا و ا ع را ا ال الف بر اك وهو ا عي ف ايديا لني دري حالف ورع لامة الب ا عر في قرو ابو كرك يت وي رما ة ات بد ب اعد ا فر ييه م 
حوريان بهشتى ا اا ا ما وا توصك م مت وه لمك م و ات ا 
روايات بهشت و دوزخ لمم م م مه م مه مه سمه ممه ممه ممه ممه ممه سمه مه مم م مه ممه سمه مه مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه سمه مم مه م ممه مه مه م مه ممه سم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم ممه عم مه ممه ممه ممه سمه مم مه ممه مه ممه مم مم مه ممه ممه سمه عم م مه ممه مم م مه مم م م ع عه عع ملك ع1 
اشاره اح اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ااا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ا ا ااا اا ااا سا اس ساس اال لس ل 
روايت اول ا احاح ا ا انا اح اا اا اا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا اا اا اا ا ااا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ااا اا اا اا ا ااا ا اا اا ااا ا ا ااا اا اا ااا ااا ااا اا اا ااا اساسا ادس 
روايت دوم ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ااا اا اا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اساسا ساس لس 
نتيجه ممعم لل ل ا ااا ا ا ل اتا 
ديدكاه ملاصدرا لحم حون ونوك ان لاعن بطاح اكد مادعا بولج ب اباو تمل اد باحر تلدع اي لتقن ول ع تون لطي در تناع 7 دنا خلا اميا 3ج واد ل ون الانع لهذت ون لول اج وان كاد ادن لان أو حلا ول ةباين 3مك د لحان الدع اديت ون د تت 2 1 
اشاره 0101 0001 
جايكاه تأويل و توجيه ا ا ا ا ا ا ا 0 رين 
اقرار ملاصدرا 11115 1 1 1 ااا 
فعليت بهشت و دوزخ احا ا احا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ااا اا ا ا اا اا ا ا اا ااا ا ااا ا اا اح اا اا ا ساس اس 190 1 
ادله قائلان به فعليت بهشت و دوزخ ا ااا اح اا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا ا اس اس ل 
آيات فعليت بهشت ا 000 
اشاره مع ا ا ا اا ا ااا واج م ام 0 ماك كاله ل سوق امم ل 117 
آيه اول ااا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 
آيه دوم ل طن لج و مدن داه يه دروك لجار عو 304 15 21م عدا دلو الام لباوك لقن معط من ولاه دو ج303 ل وار ركد د اح لد ات 1ه قل تر ور رطع لودو 3 وو لو ار عر ا ا جلمد عل لو لام الام اعرد طم قد 13 110112 








نظر ملاصدرا ييرامون دوزخ يمول محمد ب حدم كرما لبط ببدكابي ا وا بدطبود ب يم كه كو جه لي بسع وي وهاه لحيو مددديه تح حعيه ماد ميت ماد ويدوا مداه المما يو ايب شو ديه وبي مكلام بعادي ويدوا ليج ايدان وب تدم كويد ودين ببدكاجيا يانيع عاد بدا يدري جو لوب تحب لابن ب لودب رجدو + لد ديد 


انكيزه ملاصدرا از توجيه آيات و روايات عن ند يان حي دي ب كب و 2 ين تجن واي وج ني انز 20137 2 وهاه كباج بنع جيني وان سوسس بنج لني رموه بو كبجع ربا لج ريني نم تومي كج اجر مو مج و وو اح نت ون موده ياي حي رج 2 جح لبه ران قب ان مدصي رديه دجو 20167 لكيه باد و1 








آياثت ا ا اا 1 
كفتار عالمان ص سك ممت يشش مش ممت تس ضث م ا سس ئس اما تا تمئس تس ةاًٌا ص اس ا مم م م دي 10 
شيخ مفيد ص ااا شت ا تش اتاب تتش ا تيتس ست ات اي ةا ما ل م امو وا مسقي لطم ع افك ني نك ل وان عدو فو ا 110 
خواجه نصير طوسى موسي سه ودس بتو راجا باد تسيو ارده دو وت االو فده دين بن عاد قدو اعد نزوت و ور 32 ده يايد يك دعاو يقديات و 7ت دوات ف لق بوداي ووسدد تور ووب تود د اند عدن باد وعد اق وب واد د كياد و د ديد اد م2 1014 
علامه حلى ااا ا ااا ا ا اكد و يده عدا شو جا لخ وموم كد و يديه اا ود انو لوق وك افلا داك 181 
تفتازانى موتم ابه جه نو جو عا تاب ناماع يدو د تعبات ونج دعب بجوو دوك مجو عم واس وجنات عد مر اج محارت جب يوك درو مرو عراس اعون عد ع كحت يديا رن ع تروت موه و ما اد لك كر بات نحي وات و و وي وجني تر ني نحي ا وي اتوت تس وتات رباع بيحارت عب بوت ع 2 421 
طبرسى نورى اا 00 آنل 
علامه طباطبايى ا ا ا شر ا ا 2 تر ل ات و ب ا ا 1 





أناخ هنايت ال 00 ااا اا ال 
سخن ملاصدرا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ا اا اال لس 3 31 
نقد و بررسى ا ا ا ا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ااا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ااا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا اا اا اا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا ساسا اا 381387 
روايات طينت ا ا ص وي ل متكت عاضا اي ادل مياه ا ا 1010 

اشاره ممم ممم م ممم مم م م ممه مم مه م ممه ممه ممم ممم م م م ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه سمه مه ممه ممه مم مم م مه ممه ممه ممه مه مم م مه م مه ممه مم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مم م مه مم عم م مم مم ممم م لع 1/4؟ 

حديث اول ا ص ا ا الج اا م لل اي لو الما اا لما ااا دو ملو كاه لواب سخ 1 

حديث دوم السمم ممه مم م مم مه ممم م م م ممه ممم مم مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم ممه مه ممه ممم مه ممم ممه مه مم مم م مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مم ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه مم عم م مه ممع عم لع 1/4؟ 
سخن علامه طباطبائى عا فد سا ادل لو ل و قل و فم وص وها ل مو ول لقو وماق رم وف لما م ومو مدص وم وو لح وو اقم وك افص ل وا كو ودوك فده وا وا وناو لو كل للف ل 1/1 
سخن علامه در الميزان ممم ممه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه مم ممه ممم ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممم ممه ممم مه مم ممم مه مم ممه ممم ممم مم م م مم2 71/8 
نقد و بررسى عمجب كوباب واب مبواتوده دج دم شود وف كوا اببدكاجي وا وعد مدب دوجي مو تج تجيد لاع وو لاودوهية ديعهاب لدج معدم ج تجو جيعد وعد دوا به عاديد ىا بيعد درا بده ومراتعه الو تو هاجب كلام دوجي وجيع وا ادم مده دج سد تيد د وك قب ببدكاويدها بوع اج ب جد ديب عه شوب تجو بلا بوكرل دوجي لدعو د بجي نب ع با 
يادآورى لابب 747ببببببب77ب7بب7بب--ز ز ز ز 1 11خ 


آيه 





انواع حركت اق ل ا مسري ف ارما ين قرا ا ا الما مي ا ا ا ا را ا ا اا الي رار ار اده و تا ا د 731 
اشكال بوعلى بر حركت جوهرى ل ع ا ا عا اا عا عا ا ا اا ا ا ا ا ا ا عا عا عا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا عا ا ا عا ااا عا ا ا ا ا ا ع ا عا ع ات عا ا ا عا عا ا ا اا ا ا ع ا 10911 
دو اشكال در تفسير آيه به حركت جوهرى اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ااا ااا ا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ا 
نكته مهم ا 1 ات 2 مص يا لمت ا خات تش م م ااي اما داكا ةو ا 3134150-20 
جكيده بحث م ص ئضت متكت ص تش ص مط تشسش وش ص سس سات ا قا ا 51 
آيه شانزدهم: الْحَمْدُ لله فَاطِرٍ الشَمَاوَاتِ والأضٍ ا ا ا ا ون 





آيه جهارم ا ل مس تخ 
صفات ملائك در قرآن و روايات لي ا ا ل صصص س صمب ص ص سي ل بخص صصص متي لش سشضسش الملا تام م نك دجب «اتعودن موت جد موضتة ود مه مه وم 
مجرد يا مادى اا را ار ا طش ااا اميم لت عل ل مو م اموا ماده مط ا ماما ل دل لو ص لدو لام ا ا 6 1 
نقد و وارسى اد دابة و يد ا اس وب عو دج ولج لاد بان عاك باو دك دنا ادك جد تاك ون ايا مدن نيا با نب حبا نع نا نر لاط تاي دوك قات زرا 380 ترا باد دك حرا لدنج وا ناوث اق دراك ا ما يط بد راد دك عوك د نح مج تج داق 2 عازا دأ ماك بادك و ك عاو اوج دور تاك ونج كباب ع فقن بان بابد ود ع امد سوع و /2118 
تمثل يا تشكل ال ا وم وق و اا ل قل فط عد بط مدو ل و لم لول ف اا افا ل لم ل ل فاو نل لوك لك د الل نا اا نا ا دمو عق بد ندا كال وا لا ظف اظا ل 011 
اجماع در مسئله تباجو د عطق دوق دب و لود قن تقراف دو بو د ووه كاوه وواون لذ عب يوك جو يد و 1222722320 دجو د دام مو و رفت زه عق رونت عزوو تق موا عو الج دع ردانو د02 موك ع وود وني وان 3 ك0 وك ع عو و3 12 1116 
استدلال عقلى فلاسفه بر تجرّد ملائكه دادك ود د عد دنالياه الم اد لاطو دنال دمو با مكدو بلقم ف نيدلل نم ددن دي بكوم الود ادا ني 1 لل وي دنه وا ددا لتم اد لل اه سيك ودلا دل لما كدو وكا ولس نامل اد ادن 011 دق فيا عادو لالد الا لم 1 
توضيح كلام فلاسفه ددنم 208 دج دم 5-35 2 ون جين جديا > + موه د بصن ون جنات 220 ديد سراد ج224 02 ا مدره د مج 2 لان بن ع2 لايك ورج دجت نج كو ده مح م - 22 جل ل عو دك نجه داج نت 4 جح + لدنم جره 2-2 سند بن 02 ل دد ودود ودج د اند + مدوم 2 حم دن د مث عن 0د دتو د ع4 خم د مدنه و2202 للكت د ب 1 1017 
حقيقت ملائك در نكاه بزركان فلسة لاي صا لا كر تالص ل لوا و اا عت ااا ار قال حت ا مات ا ا كي اع يوتسي ا قا ا لبو اه ع لوي مط ام 
نقد استدلال فلاسفه ا ا ا ا 00 رون 
استدلال نقلى بر تجرّد ملائكه مه مط للم دب 1ه متو 2لا مثا مامه جمطاء دنه لد جد ج211 كط مطح مناه لدو دس 30 12 65د د ريو د ارك ددش موه كد م با ف جح مد 1102 1 51 ل الواس وناو وية ماه 28د 271335 نوي 317 جل ممع هو مدج واء جد اك د لاتان لطس جا واه 1 وا 1016 
اشاره الحا اك اط سيد دده ف امسو دا لمرو لحي ا ا لقن فلا م المع وود ا م ع ا ا مداه بدا د قي ل ا ا ما مق ل م ل رما ا وود د ا اا ا 1ج 
آيه اول لود مط لصو عم ا اج مجر سمه فم السطواوة لج قبس لوم لماه ود ناوه وا احم الك وا طش ال م تك 1 م تا ع عا تن دوك ناك لحك اجو اناه ارا لم1 ود الا امك ره ا 101 
آيه دوم وي دي عب وفيا يف لبد أي قي فر قبي يي ديو ع د في كل بي فيا د سي 1 وام ا ع مص ألو قم ف لع عي عيعة فو لجراي مقي عدج وان بم دو حسما نين ل عدصسمة امات دسي لج يد ديه دم حرجا دم ساسحو ع قت ع دق قبح اج صا ملاح فل عر م م 7 1 
آيه سوم ل اا اج صا ل ع ا و اك ره ل ل صم عاك توه اع تا كا كي و ل ا ا د لمك اع اد ا عدم وا د اعد مق ا له قال بدك 2 رد لقره عا د جا باك كيد لكك دك م كط حك هدك رن عا دك عمد دما تمر ف لم قود دو ع ل ج2204 716101 
آيه جهارم مي ل ا ا كا ا ا مي شل لي ا الاح مش 5 صصص ل عام اص تا ص اتممسمصتسم اس يات ا ع ئسات اي تا 867 
نتيجه وام ع ع ص ع م ا ا ل عو عت ا ا ع اال ل ا ا عر ا ا ا ا عي عي اط اا ات عك ل ت ت ت /201 
عصمت ملائك8. از جمله مطالبى كه در صفات ملائكه مورد خلاف . آنهاست. وق حرحمه الله عليه - مى فرمايد: اعتقادنا فى الأنبياء والرسل والأئمه والملائكه.انهم معصومون مطيّهرون من كل دنس (الاعتقادات: 9) . شيخ مفيد نيز مى فرمايد: أقول: انهم معصومون م 
أشاره ل#اداي نيوك دح جلك دون وول وباكد وي تدر ده سا تمه مد ود وباد دوك ورا و عقا د وه بادا دده جمد لع ده ووو هيد عوك دده دالخ سانو تاتون جك لعج وباب د كيه مالك ند ودس ا كج و اط دعاك وباك عي مدن دخ حو عد ا لدب اناو اماد ماد ووايجة بد مما ا 2 89/12 
آيه اول ماما جو وض ايا السك نحط ذاه كديا لدو نبل وم ا ما ديعيل كمد ضيه عنداما شاب كلت بلدا و يان لخدي يندا ياس لكل لاطا تام عند ماف يكاج وطخ ونه ايب للد ل ضام عنما دناب ند كدض ابوه ا دي رامعالا نال ل وواحطيا ح له كندايا كد كنت بأمرة ياد لقال يم السضاه ونيا نايا مظنت يلصي لامش اك يز اياوه يكبل دارا اس 0 








ديدكاه فلاسفه و اهل عرفان ل ا 2 
اشاره اش ا ا ا يض ا مض ل مستت امم تائم ات لما تمي حب جم تسوك جع ديو موده ع 10 

سخن ابن عربى و قيصرى الاب ال لاه دمر بد ل وق لبا دم ع دقرم ل عه صر ساف جد ب دع در واد واه ورا وجا ب بتي ابد ددا د كرد رو عادبا ماه بورع بوي نا لك دا اه اداه يا ار سد لالد با عد عاد ا ا ا 11 

ياد آورى دراي« اينداي اج نوو بن كن ابا نايج ذ ج4 بأيك لديا كات د امك ونان اباك تويب بابح يد يلات ددجو دوج ووث وت ندرا ع3 ديج يقرت دك يا ليث نا وق 3ج ديات و تقر با راداي وو ماده دتا دو اد ديج وو وج عب حم اد كد امن ع اي نمك نا را دي ال حو 1101 

سخنى از تفسير روح البيان لاك ا شيل لع ا لاوا ااا لا ارا شا اج ااا ميات الع ايع لاي أ شما د لصي يا ا يح ل حلي صلا ول وض دك ب اس اس ا ارح لال لي ل عا ل ل م اام أ لاك 15116 

سخن ملاصدرا 0 ا 

نقد و بررسى ممم مم مم م مم مه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مه م مه ممم مم م مه ممه مم مم م مه ممه ممه مم مه ممه مه م مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممم مم ممه مم ممم مه مم ل مم م مم عه لمم 2 61717 

ياسخ ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 

أيه نوزدهم: وَقَضَى رَيِكَ ألا عدوا إلا يه وَبلوَلِدينِ 000000000000000 ا 
اشاره جام ع انه جه خسن د اج روم كد و وبق يخ تونب امت رن بسع جرخ دسا عل جا ويلع سين صو وبينة ملاو جد مو راع مشو كخم وا لجو يد اخ لدع الا ووو كوشو جه يحم اع ع ادب وكيا طن ف كبا سيل تامحفو ع جرخ جد لل وداه يا مولح دوا وبعيه اموا ويه لدع با 210 





سرشناسه : سيدان»سيد جعفره» 1١7١7‏ - 

عنوان و نام يديد آور : آيات العقايد/ سيدجعفر سيدان؛ تحقيق مدرسه علوم دينى حضرت ولى عصر عجل الله فرجه. 
مشخصات نشر : مشهد : ولايت» ١١91١‏ 

مشخصات ظاهرى : ج. 

شابكك : ج.7 /91-ع942-ا/ااع-1م؟ع : 

وضعيت فهرست نويسى : فييا 

يادداشت : فهرستنويسى بر اساس جلد دومء 1797. 

يادداشت : كتابنامه. 


يادداشت : نمايه. 


موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده : مجتمع علوم دينى حضرت ولى عصر (عج) 
رده بندى كنكره : 294 8/س 94817 ٠لااى‏ 

رده بندى ديويى : 791/11/84 


شماره كتابشناسى ملى امام ام 


١ ص:‎ 


«إنَّ رَبك لَبالْموْصَاد» 
آيات 18 

ابه اول 18 

آنه دوم "7 

8 رو 


٠١ روايات‎ 

روايت اول "١‏ 
روايت دوم ا* 
روايت سوم ١١‏ 
روايت جهارم ١١‏ 


روايت ينجم إذن 


روايت ششم ١7‏ 
روايت هفتم ؟١؟‏ 


روايت هشتم ١6‏ 


روايت نهم 5١6‏ 


ص:8 

سخن بزركان ا 

شيخ صدوق ا 

شيخ مفيد انا 

خواجه نصيرالدين طوسى 77 
علامه حلى /5 

ابن ميثم بخرانى 6٠:‏ 

ديد كاه ملا صدرا 7 
جكيده سخن 58 

ياد آورى (تجسّم اعمال) 8؟ 
ساختار زير بنايى نظريه ملا صدرا 1 
نقدى بر كلام ملاصدرا 9م 
جايكاه تأويل 81 


تأويللات نادرست 2 


[ وَِذَا الصَُحَفَ تُشْرَت ) 
لغت للا 
جرا نامه اعمال را طائر كويند؟ ولا 


روايات ,م 


روايت اول: 7/ 
روايت دوم: '/ 
روايت سوم: '/ 
روايت جهارم: / 
روايت ينجم: ذه 
روايت ششم: 88 


روايت هفتم: 88 


ص: “,ا 

روايت هشتم: /ا/ 
روايت نهم: /8/ 
روايت دهم: 8/8 
روايت يازدهم: 04 
روايت دوازدهم: 9 
روايت سيزدهم: 45١‏ 
روايت جهاردهم: 17 
روايت يبانزدهم: 417 
روايت شانزدهم: كن 


كفتار عالمان 48 


(وَ كلَهُمْ عاتيه يَوْءَ الْقِيَامَه وها ) 
آيه اول ٠١١‏ 

٠١٠١ لغت‎ 

شواهك فرق 1137 

ديد كاه مفسران ١١١‏ 

نظريه ملاصدرا ١١‏ 


اختلاف در كتب آسمانى! ١١8‏ 


نقد كلام صدرا ١1١8‏ 
وجه جمع صدرا ١1١9‏ 
آيه دوم ١77‏ 

ديد كاه مفسران ١77‏ 
علامه طباطبايى ١١17‏ 


شيخ طئرسى ١١5‏ 


ص: / 
حداف الع ١10‏ 

آيه سوم ١70‏ 

ابه دوازدهم: 

(وَ أَزْلِفَتِ الجنّهِ لِلْمَُّقِينَ غَيرَ تعيد) 
آيات بهشت و دوزخ تضنا 

بهشت آماده و نزديكك ٠7“‏ 
يهناورى بهشت ١١5‏ 

حركت سوى بهشت و دوزخ ١17١0‏ 
ورود به بهشت ١١8‏ 

ارث بهشت ١/‏ 

غرفه هاى بهشتى ١8‏ 

نعمت هاى بهشتى ١١9‏ 

حوريان بهشتى ١١‏ 

روايات بهشت و دوزخ ١17‏ 

ديد كاه ملاصدرا ١8‏ 

جايكاه تأويل و توجيه ه0١‏ 

اقرار مالاصدرا ١68‏ 

فعليت بهشت و دوزخ ١817‏ 


ادله قائلان به ذ فعليت ؛ : بهشت و دوزخ ١68‏ 


آيات فعليت بهشت ١188‏ 

روايات فعليت بهشت و دوزخ ١2١‏ 

ادله منكرين فعليت بهشت و دوزخ ١‏ 
اقوال علما ١7/9‏ 

مكان بهشت و دوزخ 1817 

تأثين اعفال :دن اتحاد نعمت هاى شق 157 
نظر ملاصدرا ييرامون دوزخ ١97”‏ 


انكو ملاصدوا ان توجية آنات و روانات عكا 


ص: 4 

آيه سيزدهم: 
وَلَقَدَ دَرَأنَا لِجَهَنَمَ كثيرًا من الْجِنّ والإنين... 
وجه اول ٠١*‏ 

وجه دوم 5١7‏ 

وجدسوة 15 

وجه جهارم 5٠١‏ 

بيان علامه طباطبائى 57٠١١‏ 

سخن ملاصدرا 7١7‏ 

اشكال صدرا بر ابن عربى 7١1‏ 

نقد سخن صدرا 7٠١‏ 

عذاب آخرت 777 

آبات عذان ١‏ 

بررسى خلود در دوزخ عرض 

آيات 770 

كفتار عالمان /757 

نظريه صدرا نسبت به جكونكى خلود 771 
نقد و بررسى خلود نوعى 777 

ابه جهاردهم: 


( وَلَوَ سِتنا لآنينَا كلّ نفس هُدَاهًا... ) 


78 حفظ اصول قطعى‎ .١ 

؟. معيار صحيح در فهم قرآن 76# 
آيات هدايت 750 

سخن ملاصدرا 70٠‏ 

ووانات اعت من 


سخن علامه طباطبائى 08 


٠١ ص:‎ 

سخن علامه در الميزان 701 

آيه يانزدهم: 

(وَ تَرَى الْحبَالَ تَْمَبهَا جامِده... ) 

ديد كاه صاحب تفسير الميزان 788 

انواع حركت 788 

اشكال بوعلى بر حركت جوهرى ١2894‏ 

دو اشكال در تفسير آيه به حركت جوهرى 77/١‏ 


حكيده بحث 717/0 


آيه شانزدهم: 

( الْحَمِدُ لِلَِّ فَاطِرِ السَمَاوَاتِ وَالأزض... ) 
وارسى و شرح 70/8 

اهديت بحت ورشكان ا 

صفات ملائكك در قرآن و روايات /7/1 
مجرد يا مادى 797 

تمثل يا تشكل ١٠م‏ 

اجماع در مسئله 7:7 

استدلال عقلى فلاسفه بر تجرّد ملائكه "١9‏ 
توضيح كلام فلاسفه 7:9 


حقيقت ملائكك در نككاه بز ركان فلسفه ١١ل‏ 


نقد استدلال فلاسفه 1" 

استدلال نقلى بر تجدّد ملائكه /1"؟ 
عصمت ملائكك لاا" 

اختيار ملائكك 77 

جلد تكنه درناره فرششتكان امم 


0١ تعالى و تكامل فرشتككان‎ .١ 


ص: ١١‏ 
7 توليك تسل فرشتكان 8م 
*. غذاى فرشتكان 07م 
#عوات فرشكاة 9نم 
فازقنت نشكا وده 
ابه هفدهم: 

يُؤتى الْحِكمَه من يِشَاءُ وَمَن يْتَ الْحكمه فَقَد أوتى حَيرَا كثيرًا ) 
حكمت در آيات "2١‏ 
حكمت در لغت 8897 
حكمت در تفاسير لاع" 
حكمت در روايات ه20" 


حكمت در سخن فيلسوفان "7٠‏ 


واحده زثثنن 


تبيين ايه در الميزان نان 


ديد كاه فلاسفه و اهل عرفان 8" 


سخن ابن عربى و قيصرى 7/6 


سخنى از تفسير روح البيان 7/7" 


قضاى تكوينى و تشريعى 1494" 


١١ ص:‎ 

اهميت عبادت و يليدى شركك 6٠6٠‏ 

ب ركشت همه معاصى به شركك است 50١‏ 

سخنان نادرست 508 

ابه بيستم: 

[ إن عَرَضْنَا الأمَانَهِ عَلَى السَّمَاوَاتِ وَ الأزض وَ الْجِبَالٍ... ) 
امانت 8١اع‏ 

يذيراى امانت 8١؟‏ 

معناى [ فَأَبَينَ 1 18١؟‏ 

معناى ( أن بَحَْمِلْئَهَا 1 /11؟ 

امانت در احاديث 578 

اهميت امانت 578 

امانت» تكليف الهى 5717 

امانت» ولايت على (عليه السلام) و ديكر امامان (عليهم السلام) 3717© 
جكيده سخن 67٠‏ 

نمايه ها 

نمايه آيات "اع 

نمايه روايات 6894 


منابع و مآخذ 680 


١١ ص:‎ 

سخن ناشر: 

آنجه در اين نوشتار ملا-حظه مى كنيد» بخش دوم از سلسله درس ها و مباحثى است كه استاد معارف حضرت آيت الله 
سبّدجعفر سبّدان دامت بركاته در جمع كروهى از طلاب حوزه علميه مشهد افاضه فرموده اند و به تفسير و تبيبن آيات اعتقادى 


برداغهديارة ا ال اتحرافات وببرداشت هاى نادرستى را كه از اين آبات صورت كرفقه يبان كرده اندد 


اين بحث ها كه از نوار بياده شده بود» توسط بخش يزوهش مدرسه علوم دينى حضرت ولى عصر (عليه السلام) جهت استفاده 
بيشتر دانش يزوهان و شيفتكان مكتب اهل بيت (عليهم السلام) تلخيص»ء ويرايش» تحشيه و منبع يابى كرديد و به صورت 


بحاظني اران تله فته 


اميد است كه انتشار اين اثر ارزشمند مورد قبول ناحيه مقدسه امام عصر حضرت بقيهالله الأعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف 


قرار كيرد. 


١ ص:‎ 


1١6 ص:‎ 

آيه نهم: (((إنَ رَبَك لبالمزْصّاد))) 
اشاره 

راس بروود كا عادو كمين كاه اسك 


سوره فجر (69) آيه ١5‏ 


١8 ص:‎ 


١7 ص:‎ 

أَعُودُ بالل مِنّ الشَّيطانِ الؤجيم 

بشم اللّه الرّحمن الرَحيم210 

«إِنَّ ريك لَبالْمِوْصَادِ» ؛(5) 

به راستى يرورد كار تو در كمين كاه است 


از بحث هاى مهم «معاد)» مسئله «صراط» است. در قرآن آيه اى كه به صراحت درباره صراط قيامت باشد» نمى توان يافت» 


ليكن با ضميمه احاديث» آياتى با بحث صراط ارتباط مى يابد. 


«صراط» در منابع وحيانى معناى روشنى دارد. از ظاهر آنها به دست مى آيد كه صراط يلى بر روى دوزخ است. اين مطلب 


محذور عقلى ندارد تا نيازمند تأويل باشد. ليكن برخى با توجه به مبانى بيش ساخته دست به تأويل آيات زده و بياناتى مطرح 


كرده اند كه يذيرفتنى نمى باشد. 


از سخنان ملاصدرا جنين استفاده مى شود كه نفسء سير درونى و تكاملى به سوى خدا دارد. در اين حركتء رذيلت ها زدوده 
مى شود و فضيلت ها در نفس يديد مى آيدء در اين سير صعودى كه در خود نفس رخ مى دهد راه» رونده و مسافت يكى 


است. 


به باور ملاصدرا صراط همين حركت و سير درونى نفس است كه در عالم قيامت به ادارك نفس محسوس مى كردد, نه 


ايتكه تحقق خارتضى حدان ال تقسن السان «داشتهاو يبلن براق كذن اسان ب سوى بهشت باشل. 


-١‏ . علامه مجلسى در بحارالأنوار 44: 7١١‏ از حضرت موسى بن جعفر عليهما السلام روايت كرده است كه: جون خواست به 
آيه اى استشهاد كندء فرمود: «أعوذ بالله من الشيطان الرجيم بسم الله الرحمن الرحيم» سيس آيه را تلاوت كرد. 
؟-. سوره فجر (694) آيه 1 


1١8 ص:‎ 

در مباحث بيش روء مى خواهيم با طرح ادله وحيانى بدون بيش داورى به تحليلى صحيح دراين باره دست يابيم. 
آيات 

آيه اول 

از آيات مربوط به صراطء آيه مرصاد است. 

خداى متعال مى فرمايد: 

«إِنَّ كك لَبالْموْصَاد»» “11 

به راستى ووو كان كد كن كمي كاه اسك 

لغت 

در مفردات مى خوانيم: 


ع 


الأ 3« الاسع اد لثر دوي وقزلة زرك نه قزق وتكم لالبوظ 1د ييا آنه لملا رلآ ميرتب والمةفاكى قال للمكات 


الذى اختصٌّ بالتَّرَصَّدِ؛(؟7) 


وَضَدَة آماد كن يراق مراقيت و ويد هدالى 'اسكب و سكن مداق تعالق كدامى فرما بلة انه واس يزور كاز توادن كين كاه 
انيث| عشدارى است بر ايتكه ه ركز براشان كرزي كاه و يناد كاه تسك.. و عرضاذ ,ابه مكالى كلته فى شو كدايه كمي 


نشستن و در انتظار ماندن» اختصاص يافته است. 

ابن منظور در لسان العرب از برخى اهل لغت نقل مى كند كه: 

المؤصادٌ عند العرب الطريق ... المرصاد الموضع الذى تَرصّد النّاس فيه؛0) 

مرصادء نزد عرب به معناى راه است... مرصاد جايى است كه مردمان در آن به كمين در انتظار مى مانند (يا مردمان در آن 


1 سوره فجر (64) آيه‎ .-١ 
."00 :١ ؟- . مفردات الفاظ القرآن (راغب اصفهانى)‎ 
لساق العرت # /اا.‎ .# 


١9 ص:‎ 

در قاموس آمده است: 

«مرصاد)» نيز اسم مكان است ... جوهرى آن را طريق معنا مى كند» ولى مراقبت در آن مدنظر است.(١)‏ 
بنابراين «مرصاد» به معناى جايى است كه فرد در آن كمين مى كند و دشمن را غافل كير مى سازد. 
معناى مر صاد 

در معناى مرصاد دو نظريه است: 

١.خداوند‏ در كمين كردن كشان در اين دنيا است و به موقع» آنها را در هم مى كوبد. 

طبِرسى در مجمع البيان ذيل آيه از اميرالمؤمنين على روايت مى كند كه فرمود: 

ا إن 5550 أنْ يَجْرىَ أغل المعاصئ جَرَاءَهُم؛(70) 

معناى آيه اين است كه: همانا يرورد كارت بر ياداش دهى مناسب كنهكاران قادر و تواناست. 

دن الفسيز الميوان ذو اين بازه آمده السك: 

فالله سبحانه رقيب يُرقبٌ أعمال عباده حتى إذا طغوا وأكثروا الفساد أخذهم بأشدٌ العذاب؛0*) 


دوقن وراب امسال عد كان ضرروقى امسق وننات. كداطلتياة و اتجامى | حو ركنراكنه انوا واه سكع تين عداجها 


مجازات مى كند . 
با توجه به اين معناء آيه اشاره اى به مسئله صراط ندارد. 
افوس ا 1 


؟- . مجمع البيان :٠١‏ 179 ؛ بحارالأنوار/ : 8*6 و ج 7/. ص 817. 


“اح المز ان 1412 


٠١ ص:‎ 

؟.مقصود از مرصادء جايكاهى است بر يل صراط كه در آن. بندكان باز خواست مى شوند. 
در ذيل اين آيهء رواياتى آمده است كه آن را به بحث صراط مربوط مى سازد: 

در مجمع البيان از امام صادق روايت شده كه فرمود: 

الْموْصَادٌ قَنْطرَه عَلَى الصّرَاطِ لابَجُوزُهَا عَمِدٌ بِمَظلِمَه عَئِد؛(1) 

مرصاد يلى بر صراط است كه بنده اى كه حق بنده اى ديكر بر كردنش باشد» 

نمى تواند از آن عبور كند. 

جابر» از ابى جعفر نقل مى كند كه بيامبر فرمود: روح الأمين (فرشته وحى) به من خبر داد: 


أنَّ الله لا- إِلَهَ غَر ره إذَا وَ قَفَ الْحَلائِقَ وَ بجمع الأَولِينَ وَ الآخِرِينَ أتى هنم تق بألْفٍ زِمامء أََدَ بل زعام ماله أُلْفٍ مَلَكِْ مِنَّ 


الِْلاظٍ المَادِء وَ لَهَا هده وَ نحطم وَ زَفِيرٌ وَ شَّهِيقٌ» وَ إِنّهَا رو الزّْزه. َلَؤْلا أنَّ الله عَرَّوجَلّ ا إلَى الْحِسَابُ لأمْلَكتٍ الْجَميعَ. 


أَخََرهَا 
ثُمْ يَخْرْجٌ مِنّْهَا عق بحيط بالْحَلائِقٍ الْبرّ مِنّْهُْ وَ الْمَاجِرء فَمَا حَلَقَ الله عدا مِنْ عِبَادِهِ مَلَكِ وَ لا ني إلا وَ يَُادى يَا رَبّ نَفْيَِى نَفْسِى 
و 


الك فول عاوك امس ال 


ثم يُوضَعٌ عَلَتِعا صَرَاط ل أكقٌ مِنَ المّْر وَأحِدٌ مِنَ | لسَئِفٍ عَلَيِهِ نات قَنَاطِرَ: الأولّى عَلَتِعَ ا الأمرائّه وَالوَجِمُ وَالَانيَه عَلَتهَا الصَّلا 
وَاكَالئَه عَلَيَهَا عَدْلَ رَ بٌ الْعَالّمِينَ لا- إلَهَ غير يدة. فيَكلْفُونَ الْمَمَدَ عَلَيِهَا تبث هُمُ الرّحِمُ وَ الأمَائّه فَِنْ نَجَوْا مِنّْهَا حَمسَ مْهُمْ الصّلاه فإِنْ 
نوا مِنهَا كان الْمنَْهَى إِلَى رَبٌ الْعَالَمِينَ جل ذِكرَهُ وَ هُوَ قَولُ اله تارك و تالى. 


«إنَّ ربك لَباْْصَاد» 


.777١ مجمع البيان 3 ا يخازالا واي :ع وج "'/ل ص‎ . -١ 


ص: "١‏ 
وَالَنّاسٌ عَلَى الصّرَاط... ؛“(١)‏ 


خداوندى كه معبودى جز او نيست آن كاه كه فرمان توقف خلائق را صادر كندء و اولين و آخرين را كرد آورد [فرمان دهد] 
جهنم را درحالى كه هزار زمام دارد و بر هر زمامى يكصد هزار از فرشتكان خشن و قوى كماشته شده اندء بكشند و[به صحنه 


عكين اب 
جهنم جنان نهيب مى زند كه اككر خداوند حسابرسى خلائق را به تأخير نمى انداخت» همه اهل محشر را هلاكك مى كرد. 


سيس يشته اى از تش آنجنان زبانه مى كشد كه بر تمامى خلق از خوب و بد احاطه مى يابد. آن كاه تمامى بندكانش از 
وشعكان كرنه انها أنه ركذ د عرد عن بروود زا را مجاكا بع ودرا نالل اف روسو 10] #اضايله جين واد 12 


يرورد كار منء امتم» امتم را درياب. 


سيس بر جهنم راهى [يّل كونه] كذاردند باريكك تراز مو و تيزتر از شمشيرء و بر آنء سه ل قرار دارد. بر اولى امانت و رَحِم 
باشدء و بر دومى نمازء و بر سومى عدل يروردكار عالّميان [نظارت خاص خداوندى] كه معبودى جز او نيست حاكم است. 
يس مردم فرمان يابند كه بر آن يل ها بككذرند. ابتدا رَحِم و امانت آنها را نككاه مى دارد» اكر از اين مرحله به سلامت كذشتند 
نماز آنها را حبس مى كندء و جنانجه از اين مرحله هم به سلامت عبور كردند» آخرين مرحله در كرو عدلٍ الهى اند واين 
است معناى يبيام خداى تبارك و تعالى كه فرمود: «به درستى كه يرورد كارت در كمين كاه به كمين [مجرمان] است» و مردم 


-١‏ . تفسير قمى 7: 811 ؛ امالى (صدوق) 58١‏ 73689 ؛ بحارالأنوار /: 118 اين روايت ذر روضه كافى8: 918 حديث 5882 : با 


تفاوت در برخى عبارات» نيز آمده اسية: 


ص: 77 
ازابن عباس درباره اين آيه نقل شده است كه كفت: 


بر يل جهنم هفت بازداشت كاه است [كه در هر يكك سؤالاتى از فروع و اصول دين خواهد شد و جنانجه بنده ياسخى تمام 
داشته باشد» يكك به يكك عبور مى كند] در اولى از شهادت به يكتايى خدا يرسش مى شودء يس اكر بنده» آن را كامل آورد 
عبور مى كند؛ در بازداشت كاه دوم از نماز» و در سومى از زكات» و در جهارمى از روزه» ودر ينجمى از حج» ودر ششمى 
از عمره مى يرسندء آن كاه در بازداشت كاه هفتم [كه به قرينه روايت قبل» همان مرصاد است] از مظالم عباد يرسيده شود. 


اكر انسان نتواند از عهده آن بيرون آيدء خطاب مى رسد كه مهلت دهيد. 


كردد.(00) 


البته هيج مانعى ندارد كه آيه ناظر به هر دو ديد كاه باشد؛ يعنى خداوند متعال در كمين كاه طغيانكران هم در اين جهان و هم 
دز جهان ديكر در كثار صراط اسث. يتابراين: معناى آيه اين اسث كه يرورد كاز متعال» در كمين اغمال بند كان قرار دارد و بر 
كارهاشان آكاه است و آنها را در كذر كاهى كه ناكزير از آنند براساس اعمالى كه انجام داده اند بازيرسى مى كند و ياداش 


و كيفر مى دهد. 


دراين باره امام امي رالمومنين جنين مى فرمايد: 


.-١‏ روى عن ابن عباس فى هذه الآيه قال : إن على جسر جهنم سبع محابس يسأل العبد عند أولها عن شهاده أن لا إله إلا الله 
فإن جاء بها تامه جاز إلى الثانى فيسأل عن الصلاه؛ فإن جاء بها تامه جاز إلى الثالث فيسأل عن الزكاه؛ فإن جاء بها تامه جاز إلى 
الرابع فيسأل عن الصوم, فإن جاء به تاما جاز إلى الخامس فيسأل عن الحج. فإن جاء به تاما جاز إلى السادس فيسأل عن العمره» 
فإن جاء بها تامه جاز إلى السابع فيسأل عن المظالم» فإن خرج منها وإلا يقال: انظرواء فإن كان له تطوع أكمل به أعماله فإذا فرغ 
انطلق به إلى الجنه (بحارالأنوار ءا 8©) . 


ص: 77 
وَلنث أققل أنه الظَالِم َلَنْ يَغُوتَ أَخْدَ وَهُوَ لَهُ بالْمِوْصَادِ عَلَّى مَجَازِ طَرِيقِهِ وَ بمَوْضِع الشَّجَا مِنْ مَسَاغْ ريقه؛(1) 


كرجه خدا ظالم را مهلت دهدء ولى هركز او را رها نخواهد كردء و بر كذ ركاهش بسان استخوان كه راه كلو را بكيرد و 
نككذارد آب دهانى فرو دهد در كمين است. 


آيه دوم 


در سوره حمدء يس از آنكه بنده اذعان مى كند كه عبادتش براى خداست وو از او يارى مى طلبد و در سير به سوى كمال» 


سعادت و رستكارى: از خدا مدد مى خواهد» مى خواند: 


<«اهْدِنًا الصّرَاط الْمُسْتَقيم» 4(؟) 


يرورد كاراء ما را به راه راست هدايت كن. 


شيخ صدوق در معانى الأخبار روايت مى كند كه على بن ابى طالب در مورد آيه <هْدِنا الصّرَاط الْمُسْتَقِيم» فرمود: 


35 6 


وَالصّرَاط الْمْتْمَقِيمٌ هُوَ صَرَاطَانٍ: صدَرَاط فِى الدَّنْيَا وَصِرَاط فى الآخره؛ وَ أمّا الصّرَاط الْمُشِمَقِيمٌ فى الذَّنْيَا قَهُوَ مَا قَصِرَ عَن الْعُلوٌ 
وَارْتَفْعَ عَنِ التقصير» وَاسْتَقَامَ فلم يَعْدِل إلى شئء مِنَ البَاطِلٍ. 


أ 


مَا الصَراطٌ فى الآدتَرهء فَهْوَ طَرِيقٌ الْمَؤْمِنِينَ إِلَى الْجَنّهِ الى هُوَ مُنْمَقِيمٌ» لايغْدِلُونَ عَن الْجَنّه إلَى النَارِ وَ لا إلى غَثرالنّارٍ سِوَى 
الْجَنّه؛ 0 


وََ 
راه و صراط مستقيم» دو صراط است: راهى در دنيا و راهى در آخرت. 

و اما راه راست در دنياء همان شيوه اى است كه از افراط و تفريط به دور باشد و يايدار بماند و به هيج باطلى نكرايد. 
.-١‏ نهج البلاغه (فيض الاسلام) » خطبه 98: صفحه185؛ بحارالأنوار ": ١‏ . 


؟- . سوره فاتحه )١(‏ آيه م. 


- . معانى الأخبار: 8 حديث5 ؛ تفسير منسوب به امام عسكرى عليه السلام : 5 (با اندكى تفاوت) ؛ بحارالأنوار/ : 9ع .7١‏ 


ص: ع" 


واما صراط در آخرتء همان راه راست مؤمنان به سوى , بهشت است. مؤمنان از مسير بهشتء به سمت آتش و يا غير تش 


عدول نخواهند كرد. 

آيه سوم 

در سورة حجر حي خوانيم 

«وَإِنَ جَهَنّمَ لَمَوْعِدُهُمْ أجْمَعِين بين»> 2104 
وقطعا وعد كاه همه آنان دوزخ است. 
در تفسير قمى از ابوجارود روايت شده كه ابوجعفر درباره آيه 

إن جهنم َمَوْعِدمُع أجتيين» فرموه: 

َوُقُوفْهم على الصّراط؛(؟7) 

بازداشت ايشان بر صراط است. 

آيه جهارم 

خداى متعال در سوره مريم مى فرمايد: 

هو ربك لنَحشْرَنَهُعْ و الَلِينَ ثم نض رَنَهعْ حؤلَ جَهنّم جيًا * ... و إن مُنكم ِلاوَارِدَها كآنّ على رَبك عنما مَنْفدًا * 


نبجَى الّذِينَ انَقَوأوَ نَذَرُ العلالنية فيهًا جيًا» ؛2100 


به يرورد كارت سوكند كه آنها را با شياطين محشور خواهيم ساختء آن كاه آنان را در اطراف جهنم درحالى كه به زانو 
درآمده اند حتماً حاضر خواهيم كرد... هيج يكك از شما نيست مكر اينكه در آن (جهنّم) وارد شويدء اين حكم حتمى و امضا 


شده يرورد كارت مى باشد. 


.-١‏ سوره حجر )١10(‏ آيه ا 
-. تفسير قمى :١‏ 8/ا5. 
"ا- . سوره مريم (19) آيات 28 7/. 


ص: زولا 


در اين هنككام؛ اهل تقوا را نجات مى دهيم و ظالمان را وا مى كذاريم در دوزخ به زانو در آيند (و توان رهايى و نجات را از 


دست بدهند) . 


اين آيات نيز به نحوى اشاره به صراط دارد؛ زيرا ظاهر برخى روايات اين است كه مراد از «ورود در جهنم» اشراف و عبور از 
أن است:130 


علامه طباطبايى مى فرمايد: 


واعلم أوتظاهر عقن الروانات السابقه أن وزوف التاسن الثّار هو جوازهم منهاء فينطبق على روايات الصراط؛ و فيها أنه جسر 
ممدود على النار يؤمر بالعبور عليها الَبّر والفاجر فيجوزه الأبرار ويسقط فيها الفجارء وعن الصدوق فى الاعتقادء أنه حمل الآيه 
عليه؛(7) 


مى شود. شيخ صدوق در «الاعتقاد) اين آيه را بر صراط حمل كرده است. 


.-١‏ على بن ابراهيم قمى در تفسير”: "ه به سند معتبر از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه درباره آيه (وَإِن مُنكمْ 
إلا وَارِدُّا) فرمود: أما تسمع الرجل يقول وردنا ماء بنى فلان و لم يدخله؟! ولى در برخى ديكر از روايات» «ورود) به معناى 
«دخول در آتش» تفسير شده اسثت؟ روى أبوصالح غالب بق سليمان: غن كثر بن زياد عن أبن سميئة (سسنه) قال: اشطلفنا فى 
الورود. فقال قوم: لايدخلها مؤمن؛ و قال آخرون: يدخلونها جميعاًء ثم ينتجى الّذين انقوا. فلقيت جابر بن عبد الله فسألته. فأومأ 
بإصبعيه إلى أذنيه وقال: و صمّتا إن لم أكن سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يقول الورود: الدّخول؛ لايبقى بَدٌ ولا 
فاجر إلا دخلهاء فتكون على المؤمن برد و سلاماً (كما كانت على ابراهيم) حتى أن لِلنَار او قال جهنم ضجيجا مِن بَوْدِها (مجمع 
البيان م : 7 ؛ نورالثقلين" : ٠ه"‏ ع0" ؛ كنزالدقائق8 : 01" ؛ بحارالأنوار8/: 754 ؛ مسند احمد”: 374 ؛ مجمع الزوائد: 00 ؛ 
كترالعبال 9ع حديتث 11 


اد لفان عقر 


ص: 5 
آيه ينجم 


خداى متعال درباره انسان هاى كوردل كه به حضور خداوند متعال بى اعتنايند و در دنيا جنان بى باكانه در خوشى ها سركرم 
مى شوند و كارهاى ناشايست انجام مى دهند كه كُويا جهان»,خدايى تداره وكاب وكتابيئ دن كان بست فى 'لرزمايل: <دذه 
اقنَحَمَ الْعَقّبه» 2114 


به آن كردنه در نيامد (و راهى براى رهايى و عبور از آن نجست) . 
در مناقب ابن شه رآ شوب از آنس نقل مى كند كه ييامبر درباره اين آيه فرمود: 
إنَّ فوقَ الصراط عقبه كؤوداً ... لا يقطعها فى غير مشقه إلا محمد و اهل بيته (عليهم السلام) ؛“(5) 


بالاى صراط كردنه اى است كه كذشتن از آن بس دشوار است... تنها محمد و اهل بيتش (عليهم السلام) آن را به راحتى مى 
ييمايئك. 


آيه ششم 
خداى تعالى در مورد اعمال كافران مى فرمايد: 


«وَالذِينَ كفرُوا أَعْمَالَهُمْ كس رَاب بقِيعّه يَحْسََهُ الظمآن مَاءَ حَنّى إذا جَاءَُ لم يَحَدَةٌ شَّينَا وَوَجَدَ الله عِندَهٌ فَوَفاةُ حسَابَه وَاللَهِ سَرِيعٌ 


وو 2 وو 


الحسَاب * أَؤْ كظلمَاتٍ فى بخر لَبىٌ يَعْشَاةٌ مَوْج مّن فؤقِهِ مَوْحٌ مّن فؤْقِه سحَابٌ ظلماث بَغضهًا فؤق بغض إذا أخْرَجَ يَدَهُ لم يكذ 
يَرَاهَا وَمَن لَمْ يَجَعَل الله لَه نُورًا قَمَا لَه من نور» 4( 


آن را جيزى نيابد و خدا را نزد خويش يابد و حسابش را تمام به او دهد و خدا به سرعت حسابرسى مى كند. 


1١ سوره بلد (40) آيه‎ -١ 
: ادام مناقك آل آبى طالب 7< 48 تفسير يرهان 8+ 28ع4؛ يحارالأنوانم: غ22‎ 


“'- . سوره نور (58) آيات 94" .8٠‏ 


ص: ”7 


اسك [و] بالاى أن ابرئ اسه تازيكى هانى اث كة عضى بن زوف يعقبى قران كرقته اتلد شر كاه سكن واييروت أورفة به 
زحمت آن را مى بيند» و خدا به هركس نورى ندهدء او را هيج نورى نخواهد بود. 


ابوالفتوح رازى در ذيل اين آيات مى كويد: 


صراط به نور على كذرندء و على بر صراط به نور من كذرد. و من به نور خداى تعالى كذرم, و نورامّت من از نور على 
استء و نور على از نور من» و نور من از خداى تعالى» و هر كه به ما تولا نكند او را نور نباشدء ثم قرء: («وَمَنْ لم يَجَعل الله له 
اوواكها لين ارون به 


در تفسير فرات كوفى روايت شده كه رسول خدا فرمود: 
أنائن حبر قل لقال انكف ا محمدييا جر علن الصرافك © 
قال: قلتٌ: بلى. 


قال: تجوز بنور الله» و يجوز على بنوركك و نوركك من نور الله و تجوز امّتكك بنور على» و نور على من نورك؛ (2 مَنْ لم يجْعَل 


الله له لووا كما للاغية )14 


صراط عبور مى كنى و على به نور تواز آن مى كذرد و نور تواز نور خداست وامتت به نور على از صراط مى كذرندء و نور 


على از نور توست؛ 


اصوروض الجنان 16 1297 


1"- تفسير فرات كوفى: /741؛ حديث 8لا"؛ بحارالأنوارم : 29 , حديث 15 


ص: /7 

«يس هر كه راخدا نورى برايش قرار ندهدء نورى از براى او نخواهد بود). 
آيه هفتم 

خداوند متعال در توصيف روز قيامت مى فرمايد: 


<«يَوْمَ لايُخزى الله النَبىَ وَالذِينَ آمَنوا مَعَهَ نورُهُمٌ يَشرعى بَيْنَ أَيْدِيِهمْ وَ بِأَيِمَانِهِمْ يَقولونَ رَيَنَا نَم لا نورَنَاوَاعْفِرْ لنَا نك عَلى كل 
شَئْءٍ قَدِيرٌ» ؛“(21 


در آن روز كه خداء ييامبر و انسان هايى را كه با او ايمان آورده بودند خوار نمى كند» نورشان در ييشاييش و سمت راستشان 


يرتو مى افكند» مى كويند: 
در تفسير مقاتل از ابن عباس درباره اين آيه آمده است كه كفت: 


«نورُهُمْ ودس )»بعك على اشر انل لعل بو فاطم جذز « لاف شيعي نوين قشف اها كةو أله زهْرّه على الصّراط 
مثل البرق الخاطفء ثم قوم مل الرّيح. ثم قوم مشل عَوِدُو الفرّسء ثم ينمضى قوم مثل الممشّىء ثم قوم مثل الحو» ثم قوم مثل 


الزخف. 


ويفكله التدعلن الومين غريها رعلى القذدين ذقبناء قال الك تعالى : 

«مَقُولُونَ رَبََا أنْمغ لَنا نُورَئَا» حتى تجار به على الصّراط. 

قال: فيجوزٌ أميرالمؤمنين فى هودج من الزمرّد الأخضر و معه فاطمه على نجيب من الياقوت الأحمر حولها سبعون ألف حوراء 
كالبرق اللامع؛(71) 


اينتكه خداى متعال فرمود: «نورشان [ييش رويشان] مى رود) يعنى مانند هفتاد برابر دنيا براى على و فاطمه بر صراط يرتو افشانى 
فى كنل أنكاة اهل يبت مخسد :و آل او كروعى اند كة بر ضراط حون برق جهنده من كدوتده سيس قو مثل باق از آن 


غبووامى كتندة و قري ذركر يمكابه:ذويلان السية انكاه كروهيى 


./ سوره تحريم (228) آيه‎ .-١ 
.89 : مناقب آل ابى طالب 7: /!4 تفسير برهان 8: 467/8 بحارالأنوار م‎ . -1 


ص: 53> 


جونان ياد كان وسيس مردمى يهاصورث سينه غير ويس أن آن كساتق تشسفه يا با زانوة و مدا صراط وابر مؤمتان يهن مى 
كرداند و بر كنهكاران باريكك. خداى متعال مى فرمايد: «كويند: يرورد كاراء نورمان را كامل كن!!) تا اينكه به وسيله آن بر 
صراط بككذريم .... 


يس اميرالمؤمنين در سرايرده اى از زمرد سبز به همراه همسرش حضرت فاطمه سوار بر مركبى از ياقوت سرخ درحالى كه هزار 


حوريه او را همراهى مى كنند همجون برق جهنده بر صراط عبور مى كند. 


جابر بن عبد الله انصارى كويد: 


كنْتٌ ذَّاتَ يَؤم عِنْدَ الي إِذْ أفهَلَ بوَجْهِهِ عَلَّى عَلِيَ ثن أبى طالب قَقَالَ: ألا برك ها أبَا الحسن؟ فَفَالَ: بلّى يا رَسُولَ الله. قَقَالَ: 


عدو 


هذا خويل تنودق عن الله خل غلالة أنه قال كذ أخغطل يدروك و فيضك سبع خِصَال: الوق عِنْدَ الْمَوْتِ وَالانْسَ عِنْدَ الْوَحْشّه 
وَالُْورَ عمْدَ الظلمه وَالأمنَ عِمْدَ الَْرّع وَالَقشط عِنْدَ الْميرَانِ وَالْجَوَارَ عَلَى الصّرَاطٍ وَدُحُولَ الْجَنّه قَِلَ سَائِرِ النّاس وَ <ُورُهُمْ يَشعى 


َئِنَ أبْدِيهم وَ بأثمانهم» ؛(1) 
روزى نزد ييامبر بودم» كه ييامبر رو به على نمود و فرمود: 
اى ابوالحسنء آيا به تو مده اى ندهم؟ 


هفت وي كى عطا كرده است: 


مدارا در دم مرككء و انس به هنكام وحشت,. و نور در هنكام تاريكى, و ايمنى به هنكام ترسء و عدالت در ميزان» و كذشتن 


از صراطء و ورود به بهشت بيش از همه مردم؛ «نورشان از ييشاييش آنان» و سمت راستشان» روان است). 


.-١‏ خصال صدوق 7: 4+7 روضه الواعظين ١‏ : لاة؟ ؛ تفسير برهانة: 99ع, 


"١ ص:‎ 

آيه هشتم 

در سَورة ضافات (درباره سسكران و عبتانان انان ومعبردها شان) هذه اسع: 

«وَقِفُوهُمْ إِنّهُم مَسْمُولُونَ» :10 

بازداشت شان كنيد! اينان بايد [درباره كارهاشان] بازيرسى شوند. 

در امالى شيخ طوسى روايت شده است از ييامبر كه فرمود: 

ذا كانَ يَومُ الْقَيَامّه وَ نْصِبَ الصَّرَاطٌ عَلَى جَهَّم لَم يَجرْ َيِه إلا مَنْ مَعَهُ جوازٌ فيه كتَابُْ ولاه عَلكٌّ بن أبى طالِبء و ذلكك قوله: 


هنكامى كه روز قيامت فرا رسد و صراط بر جهنم نصب شود, از آن عبور نكند مكّر كسى كه با او جواز ولايت على بن ابى 
طالب باشد؛ واين است معناى سخن خداى متعال كه فرمود:«آنان رانكاه داريد تا از ايشان بازخواست شودا). 


روايات 

اشاره 

در احاديث براى «صراط» معانى» تفاسير و خصوصياتى ذكر شده كه قابل توججه و تأمّل است: 
روايت اول 


در روايات با عبارات كوناكون شرط عبور از صراط و يا جواز و برات عبور از آن, ولايت اميرالمؤمنين على (عليه السلام) و 
معرفت امامان معصوم (عليهم السلام) معرفى شده است كه به برخى از آنها در ذيل آيات اشاره كرديم از جمله شيخ صدوق 
در كتاب معانى الأخبار از فصل بن عَمْر روايت كرده است كه ككفت از ابوعبد الله (امام صادق) درباره «صراط» يرسيدم» 
فرمود: 


2 . 7 


هُوَ الطَريقٌ إلى مَغْرقَه الله عَزَّوَجَلٌ وَ هُمَا صِدِرَاطَانِ؛ صدَرَاط فى الدَّنْيا وَصِدَرَاطٌ فى الآخره فَأمّا الصّرَاط الَّذِى فى الدّنْيَا قهُوَ الإِمَامُ 


- خيو 


-١‏ . سوره صافات [(#خرة ابه بفة 


؟- . امالى طوسى: ٠74؛‏ بشاره المصطفى: ١‏ بحارالأنوار/ : /81. 


ص: أض 

الطاعه؛ مَنْ عَرََهُ فى الدَّنيا وَ اقَدَدَى بِهْدَاهُ مَرَ عَلَى الصّرَاطٍ الَّذِى هُوَ جنر جَهَنّمَ فى الآخره. وَ مَنْ لَمْ يَعْرفْهُ فى الذَّنيا زَلت قَدَمُهُ 
عن الصّرَاطٍ فِى الآخره قَتَرَدّى فِى نَارٍ جَهَنّم؛(1) 

صراط» طريق به سوى معرفت خداى بزركك استء و آن دو صراط است؛ صراطى در دنيا وجود دارد و صراطى در آخرت مى 
باشد. صراطى كه در دنياست همان امامى است كه طاعتش واجب استء هركه در دنيا او را بشناسد و به هدايتش اقتدا كند» از 


صراطى كه در آخرت يل دوزخ است مى كذرد. 
وهر كه او را در دنيا نشناسد» قدمش روى صراط آخرت بلغزد و در آتش جهنم افتد. 
روايت دوم 


و نيز در معانى الأخبار از ابوجعفر (امام باقر ) روايت كرده است كه كفت: رسول خدا فرمود: 


0 عه مه 


نَاعَلُِ إِذَا كانَ رَوْمٌ الْقَوَامَه أقعْدُ أنَاوَ أنْتٌ وَ جَبْرَئلَ عَلَى الصَّرَاطِ فَلا-يجُورُ عَلَى الصّرَاطٍ إلا مَنْ كان مَعَهُ كتََابٌ فيه براه 
بوَلايتك؛(7) 


اى على» هنككامى كه روز قيامت فرا رسدء من و تو و جبرئيل بر صراط مى نشينيم» يس احدى (از آن) عبور نكند مككر اينكه با 


او نوشته اى باشد كه در آن برات20) (1زادى از دوزخ) به سبب ولايت تو ثبت است. 


روايت سوم 


شيخ صدوق در امالى روايت مى كند از ابوبصيرء از امام صادق كه فرمود: 


.-١‏ معانى الأخبار: 7 حديث ١؛‏ بحارالأنوارة: 88 حديث", 
لاك معاق الأخبار: ه"ا ند ك6 بخارالأنوا نا 82 .ديف ؟. 
*- . برات» از برائت كرفته شده وبه معناى: سند » اجازه » نوشته عنايت شده در آزادى مى باشد (لغتنامه دهخداء حرف «ب» ؛ 


المنجد, ماده (يرا») . 


ص: زذضر 


9 سٌ يَمدُونَ عَلّى الصّرَّاطٍ طَبَقَاتِء وَالصَّرَاط ل دق تن المَغرِوَنْ عد الَوضٍ؛ قَمنْهُمْ م نْ يمر ِل الجزق» وَ مِنْهُمْ مَنْ يِمرُ ول 
م 0 أو تع تن بق هما قد تَأحَذٌ النَّارُ منْهُ شَيتاً وَ د ك منْه شيئا؛ 212 


مردم در ككذر بر صراط طبقه بندى شده اند» و صراط باريكك تراز مو و تيزتر از شمشير است؛ بعضى مثل برق عبور مى كنند و 
وى ممص اماو وح حر ااا بودي كر اج بوتي روي اوجرا بدي و1101 تش فرا 


روايت جهارم 
امام باقر از ابوذر نقل مى كنند كه كفت: شنيدم رسول خدا مى فرمود: 


حَاقَتَا الصّرَاطٍ ‏ 5 القياته ارج زالاتاه إن م3 لوصول للكت جم الْمََدَى للأماته تقد إِلَى الْجنّهم وَِذَا مر الْحَائِنُ لماه القَطوع 
لحم لَمْ يَنََْهُ معهُمَا عَمَل وَ تكفا بهِ الصضّرَاطّ فى الثّار؛(؟) 


6 حقيقت صله رَحم (خويشاوندارى) وامانت يردازى» روز قيامت.در دو جانب صراط قرار دارند؛ هنكامى كه صله كننده رحم و 
امانت يرداز» بر صراط بككذرد, به بهشت در آيد؛ و آنككّاه كه خائن امانت و قاطع رحم كذرش بر صراط افتد» هيج عملى با 


داشتن ١‏ ب ندو كنا اووا سود لكشل وصراط اؤرادر اتشن سر تكرن سازة: 
روايت ينجم 
در تفسير منسوب به امام عسكرى از ييامبر نقل شده كه فرمود: 


إنَّ الله تَعَالَى إِذَا بَعَتّ الْحَلائْقَ مِنَ الأوَّلِينَ وَالآخِرِينَءنَادَى مُنَادِى رَبْنَا مِنْ 


3 8 ؟: ”1867. حديث ١١؛‏ 0 لا حديث 4. 


ص: وذ 
َحْتٍ عَوْشِهِ: يا مَعْشَرَ الْحَلائْقٍ عُضُوا أَبِصَارَكخ لِتَجُورٌَ فَاطِمَه بِنْتُ محمد سَيْدَه نِسَاءٍ الْعَالَمِينَ عَلَى الصَّرَاطٍ... “11 


خداى متعال هنكامى كه خلائق اولين و آخرين را بر انكيزد» سخن كوئى از طرف يرقو كان مان از ؤي غرش«فرياد ؤثند: اى 


كروه خلائق» جشم هاتان را ببنديد تا فاطمه» دختر محمد سرور زنان جهانيان بر صراط بككذرد... 
روايت ششم 
نيز در تفسير منسوب به امام عسكرى از ييامبر روايت شده است كه فرمود: 


إلى يَوْمَ لَه إِلَى ج انب الصَرَاطٍ جَمْ كثِيرٌ مِنَ النّاسء لايَغرفٌ 2 ََهُعْ إلا له تَعاَى» هم كَانُوا مجبى حغزه وكثير نه 
طرححاب الوب والآنم تََحولَ حبطَان تع و بن شلوك الصّرَاطٍ وَالُْبُورِ إِلَى الْينّهد 5007 ال لا له 
فقول تحفؤة لوشول الله (ضق الله عليه و آلذا و غلك : ْنِ أبى طَالِبٍ (عليهما السلام) : قَدْ تَرَيَانِ أؤليائى كيف + سْتَغِيكُونَ بى | فيَقُول 
محمد ول له لل ولي له: نا َي أن كك على انه ونه و اناجم بن انار فى َي بن أبى الِب (عليهدا 
السلام) بالوٌئح الَّذِى كانَ يُقَاتِلُ بهِ حمرّه أغدَاء الله تَعَالَى فى لني قيَاوِلهُ ياه وَيَقُولٌ: يا عَمْ رَسُولٍ الله وَ عَم أخى رَسُولٍ الله د 
الضبعيع عَنْ أُوليَائك برئْجك كردا (لَذِى كُنْت) َذُودُ به عَنْ أَوؤْلياء الله 7 30 أغدَاءَ الله. كينَاولٌ حفرّه الدّمْح بيد قيضَعٌْ رجه 


فى حِيطَانٍ الَارِ الَْائله بِينَ أؤْلِائهِ وَبينَالْعْبُورِ إِلَى الْجَنّه عَلَى الصّرَاط ... 


ع 
- 
أ 


. 5 وذو امال شيخ مفيد: حديث‎ ١ تفسير منسوب به امام عسكرى عليه السلام بعسمع عار الأو ارطع ححديك؟‎ . -١ 
جنين آمده است: عَنٌ أبى عَدٍِدِاللِه جد وميم نجام قال إِذّا كانَ يَوْمٌ الْامَِ حَمَعَ الله الأوّلِينَ وَالآخِرِينَ فى ص عِيدٍ‎ 
. ل 0 كفو توك عن الور اارلدة كه يع ب عليهما السلام الصّرَاط...‎ 

-. تفسير منسوب به امام عسكرى عليه السلام :يهار الأ وار ان #6 عنديت 1 


ص: عم 


روز قيامت» كنار صراطء مردمان زيادى ديده خواهند شد كه شمار آنان را جز خداى متعال نمى داند» آنها دوستداران حمزه 
(عموى ييامبر) اند و بسيارى از آنها از كنه كاران مى باشند» يس ديوارى ميان آنان و ميان ييمودن صراط و كذر به بهشت 


يديد مى آيد... يس مى كويند: 

اى حمزه! حالٍ ما را مى بينى! حمزه به يبامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) و اميرالمؤمنين على (عليه السلام) عرض مى كند: 
مى بينيد جككونه دوستانم از من يارى مى طلبند! 

رسول الله (صلى الله عليه و آله) به اميرالمؤمنين (عليه السلام) مى فرمايد: 


ياعلى! عمويت رادر يارى دوستانش و نجاتشان از آتش كمكك نما. اميرالمؤمنين على (عليه السلام) نيزه اى را كه جناب 


خدزد يا 7ق يا دشفتان عدا فر ذثاى سكد من اوودو ي#دسق ابشان داذه فى افرهايد: 


اى عموى بيامبر (صلى الله عليه و آله) و عموى برادر رسول الله! دوزخ رااز دوستانت دفع نما با اين نيزه كه با آن در دنياء 
دشمنان خدا رااز دوستان خدا دفع مى كردى! يس حمزه نيزه را به دست مى كيرد و َه آن رادر ديوار آتش كه بين 


دوستاتش و كدو از ضراطيه سوص بيشت حائل شده فى تهطاء:. . 

روايت هفتم 

شيخ صدوق در كتاب فضائل الشيعه به اسنادش از سكونىء از امام صادق » از يدرانشان آورده است كه ييامبر فرمود: 
أمْتْكَعِ قَدَماً عَلَّى الصّرَاطِ دك ا لأهلٍ بتتى؛(21 

يايدارترين شما بر صراطه با محبّت ترين شما نسبت به اهل بيتم مى باشد. 


وخر اعم اميه الننام قن أن روصتي لماك اق الوستسقر ع اقوادو اقلا مده الست كدرامي مدهل أرموة 


-١‏ . فضائل الشيعه: 42 بحارالأنوار 8: بغ. 


مَا نت حبك فى قلب امرئ مُؤْمِن فَرَّلتْ بِهِ قدَّمُهُ عَلى الصَّرَاطٍ إلا ثبت لهُ قدّمٌ حَتَّى أَدْحَلهُ الله حبك الجَنْه؛(1) 


جنانجه دوستى تو در قلب انسان مؤمنى يايدار كردد و آن كاه بر صراط قدمى از او بلغزد» كام ديككرش استوار مى ماند تا 


اينكه خدا به دوستى تو او را وارد بهشت كند. 

روايت هشتم 

اميرالمؤمنين» على در نهج البلاغه مى فرمايد: 

وَاعْلَمُوا أنَّ مجَارَكُمْ عَلَى الصّرَاطٍ وَمَرَِقٍ خضهء و أَهَاوِيلٍ زَلَلِوَثَارَاتِ أهْوَاله؛(؟ 

يوافل قا كذ كما بر صراظ و كثر كالقاع ررك شوتده و كرشن كام شاف يداك و كذقه ا عطاك يحاض أن عواعد 
وا 

روايت نهم 

شيخ صدوق از امام ستجاد (عليه السلام) در رساله حقوق روايت مى كند كه فرمود: 

وَحَقٌّ رجْلَيِكٌ أن لاتَمْشِى هما إِلَى مَا لايَحِل لَك فبهمَا تَقِتُ عَلَى الصَرَاطٍ! انطو أنْ لاتزلاً بك قَتْرَدّى فى الثّارِها) 

حق ياهايت اين است كه با آنها سوى جيزى كه برايت حلال نيست نروى؛ زيرا با آنها بر صراط مى ايستى! بنككر تو را نلغزانند 
كه در آتش سقوط كنى! 


.69 : فضائل الشيعه: /!؛ بحا رالأنوار‎ .-١ 
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اد قن لايحشيرة الققيه 7 218 فسن حدديث 489018 وسائل الشيعه 01/418 ضمن ديت 798 


ص: 79 

نتيجه كيرى 

از مجموع آيات و رواياتى كه بخشى از آنها ذكر كرديد به دست مى آيد كه در قيامت حقيقت خارجى به نام صراط وجود 
دارد كه بر روى جهنم كشيده شده و انسان ها از آن عبور مى كنند و اينكه واقعيت آن غير از نفس انسان و عبور كنند كان بر 
أن 'است؛1) 

سخن بزركان 

اشاره 

عالمان يزركك شيعه نيز از (صراط» همان معنايى را دريافته اند كه در احاديث آمده است و اعتقاد خويش را در اين زمينه 
روشن و كويا ابراز داشته اند. 

شيخ صدوق 

شيخ صدوق در كتاب الاعتقادات مى كويد: 

اعتقادّنا فى الصراط أنَّه حق, وأنّه جشْرٌُ جهنم وأنَّ عليه ممَرٌ جميع الخلق... والقر اط فى وضه ار إِسمٌ مجح الله فَمَن عَرَفَهِم 


فين الدنيا وأطاعهمء أعطاه الله خرازا عَلَى الصَراط الذى هو جِسْر جهنم يوَم القيامه؛( 27 


اعتقاد ما درباره«صراط» اين است كه صراط حق است و آن يل جهنم مى باشد وكذرهمه خلق برآن است... ودر وجه ديكر 
آخرت را كه يلى است بر روى دوزخ در قيامت به او مى دهد. 

شيخ مفيد مى كُويد: 

عير طق الله يتن لوزي » قلا لكف يان اديس عبتو نذا ل1ننه ري :| ل لقو ايتو وو للك الشنى :الو لاقي أي البق طون ور لقم عد 


د كاعر اطاابوحمى نخد قال [فث الوزمف: 


.-١‏ در بحث هاى آينده كفتار كسانى كه صراط را جداى از نفس انسان نمى دانئد خواهد آمد. 


"-. الإعتقادات فى دين الإماميه: 4١‏ بحارالأنوار 8: ./١‏ 


ص: وخر 


«أنا صراط الله المستقيم و عٌروته الؤثقى الَتى لا انفصام لياز يست أ نمع كةو الفسكه يه غاريق إلى الك سحلي .وو طرين: إلى 
الجن وطريق إلى النار» يشرف [يسير] العبد منه إلى الجنه و يَرَى منه أهوال النار؛(١)‏ 


صراط در لغت راه است»ء به همين جهت «دين» را صراط مى نامند؛ زيرا راهى است به سوى ثواب؛ و بدين جهت ولا-يت 


امي رالمؤمنين و ائمه از فرزندان آن حضرت صراط ناميده مى شود, و از همين قبيل است معناى سخن امام على كه فرمود: 


«منم راه مستقيم خدا و منم آن دستاويز الهى كه شكست بردار نيست» يعنى معرفت آن حضرت و تمسكك به او طريقى است به 
سوى خداى سبحان... و صراط (آخرت) راهى به سوى بهشت و راهى به سوى دوزخ است. بنده از صراط به بهشت اشراف 


مى يابد و ترس هاى وحشت انكمّيز آتش را مى بيند. 


شيخ مفيد در توجيه يكى از روايات كه در خصوص صراط آخرت وارد شده است سخنى دارد كه علامه مجلسى آن را نمى 


يسلدد. 
شيخ مى كويد: 


و جاءً الخبرٌ بأنَّ الصراط أدق من الشَّرَه و أحدٌ مِن السيف على الكافر؛ و المراد بذلكك أنَّهِ لا يت لكافر قدمٌ على الصراط يوم 
القيامه من شده ما يَلْحَقَهم من أهوال القيامه و مَخاوفهاء فهم يَمْشُونَ عليه كالذى يَمْشى على الشىء الّذى هو أدق من الشعره و 


وهذا مثل مضروب لما يَلْحَقُ الكافر من الشدّه فى عبوره على الضراط؛(1) 


در خبر آمده است كه: 


.1٠١ 41١8 :0 موسوعه الشيخ المفيد (تصحيح اعتقادات الإماميه)‎ .-١ 
لاد عبات‎ 


ص: ان 


«صراط براى كافر باريكك تراز مو و برّنده تراز شمشير است» مقصود اين است كه كافران به جهت شدت هول ها و جيزهاى 
ترسناكك كه كريبان كيرشان مى شودء قدم استوارى نمى توانند بردارند؛ راه رفتن آنان جونان كسى است كه بر جيزى باريكك 
تراز مو و برنده تراز شمشير قدم مى كذارد. اين مثل» به جهت سختى هايى كه كافر را در عبور از صراط فرا مى كيرد زده 


شده است. 
أقول: لا اضطرار فى تأويل كونه أدق من الشعره .و أحدٌّ من السيق» و تأويل الظواهر الكثيره بالاضروره غير جائز3 6 


اين سخن كه «صراط باريكك تر از مو تيزتر از شمشير است» مشكل عقلى ندارد تا به ناجار تأويل شود. و تأويل ظواهر فراوان 


بى آنكه ضرورتى در كار باشد جايز نيست. 

خواجه نصيرالدين طوسى 

سلطان المحققين» خواجه نصيرالدين طوسىء عبارتى دارد كه در مسائل اعتقادى بسيار راهكشاستء او مى كويد: 
وسائر الشمعيات؛ مِنّ الميزان والصَراطٍ والحساب وتطايّر الكتب» ممكنه دل السمعٌ عَلَى ثبوتها فيجبٌ التصديق بها؛(؟) 


وديكر شنيدنى هااز قبيل (ميزان» صراط» حسابء تطاير كتب) [از نظر عقل] ممكن است و روايات بر ثبوت آنها دلالت مى 


علامه حلى 


<١‏ بحارالأنوارم: عا ولا 


؟-. كشف المراد ف شرح تجريد الاعتقاد: 670. 


ص: اخرا 
و أما الصّراط: 


فقناقبل: إن فى الآخره طررقين:اتخداهما إلى الجئدة يودي لاثتما آهل اللحله اللهة و الاجر إلى الثاره تهدناى الل معالى أهل 
النار إليها. كما قال تعالى فى أهل الجنّه: <سَ يَهْدِيهمْ وَبْضْه لح بَالَهُْ 0 ونع العنه عفها لَهُنْ» (1) و قال فى أهل الثار: 
«فَاهُدُوهُمْ إِلَى صِرَاطٍ ليت 4 0621 


وقيل: إن هناك طريقاً واحداً على جهئّم؛ يُكُلْتُ الجميع المرور عليه... فإذا بَلَععَ كل واحد الى مُتََرَهِ مَنَ الْنَان سمط من ذلكك 
الصَراط؛20) 


درباره «(صراط» دو قول است: 


١‏ كفنه شده دو سراق آخرت دوراه اسثكة بكى بيشت نن رود و عنداق متعال اهل بيشت راسوى ا عدايت عن كتد»و 
راه ديكر به دوزخ ختم مى شود كه خدا اهل آتش را سوى آن رهنمون مى شود. خداى متعال درباره بهشتيان مى فرمايد: ابه 
زودى خدا آنان را هدايت مى كند و خاطرشان را آسوده مى سازد و به بهشتى كه بر آنها شناسانده واردشان مى كند). و 


درباره دوزخيان مى فرمايد: «يس كناه كاران را به راه دوزخ هدايتشان كنيد!) 


.١‏ و كفته شده در آخرتء تنها يكك راه بر روى جهنم است كه همه موظف اند بر آن بككذرند... يس هتككامى كه هر يكك از 


جهنميان به جايكاه دوزخى اش برسدء از آن صراط سقوط مى كند. 


.8 0 سوره محمد (/!6) آيه‎ .-١ 

؟- . سوره صافات (/51) آيه 37. 

ادن كش المزاد تق شرح تدرعد الأسقادة 00ت + برضو آبكة اللا سيد هاه سي فوراتق :دن كاك فيس #وضبييخ 
المراد (تعليقه على شرح تجريد الاعتقاد) : 888 مى نويسد: الصراط هو ما يصل به السائر إلى مقصد سيره؛ و مقصد سير الإنسان 
هو الجنّهء والإمام المفروض الطاعه هو موصل الإنسان إلى ذلك المقصد. وإِنَّ صراط الآخره جسر على جهنّم تمثيل وتصوير 
الأنو الا شوك فى (سوره الأمن الماتوضي يز لبا كاين افع المشة: 


ص: 8 

ابن ميثم بحرانى 

ايشان مى كويد: 

واعلم أن الصّراطَ المَوعُودَ به فى القَرآنٍ الكريم حَقّ يَجبٌ الإيمانٌ به و إن اختلف النَاسٌ فى ححقيقته. 


و ظاهِرٌ الشّريعه و الّذى عَليه جمهورٌ المُسلِمين و من أثبت المعاد الجسمانيئ يقتضى أنه جسمٌ فى غايه الدقّه و الحدّه ممدودٌ عَلى 
جهنّم و هُو طَريقٌ إلى الجنّه يجوزه من أخلص لله؛ و مَن تحصاه سلكك عَن جنبتيه أحدَ أبواب جهنّم؛(1) 


بدان صراطى كه در قرآن كريم به آن وعده داده شده؛ حق است و ايمان به آن واجب (هرجند مردم در حقيقت آن اختللاف 


دارند) 5 


ظاهر | تعاليم] شريعت و نظر جمهور مسلمانان و كسانى كه قائل به معاد جسمانى اند اين است كه «صراط» جسمى است در 


نهايتٍ باريكى و تيزى كه آن را بر روى دوزخ كشيده اند. 


فرمان نَبِرَّد از يكى از دو طرفٍ صراط به يكى از درهاى جهنم روانه مى شود. 


بز ركان معاصر نيز در تعريف صراط همان معنايى را بيان كرده اند كه در احاديث و كفتار ساير عالمان شيعه آمده است كه در 


اينجا به عبارت دو نفر از معاصرين اشاره مى شود: آيت الله سبحانى درباره حقيقت صراط مى نكارد: 


ليس معنى كون الصراط الأخروى تجسماً للصراط الدنيوى أو سلوكه تمئّلا لسلوكه إنكارٌ وجودٍ صراطٍ فوق الجحيمء لا محيص 
لكل إنسان عن سلوكه. بل مقتضى التعبد بظواهر القرآن والحديث وجود ذلك الصراط 


.75١ شرح نهج البلاغه (ابن ميثم) ج 7 ص 188!؛ نيز بنككريد به» شرح اصول كافى (مازندرانى) ج١21 ص‎ .-١ 


ص: اع 
بمعناه الحقيقى وإن لم نفهم حقيقتّه؛(1) 


اينكه صراط أخروىء تجسّم صراط دنيوى است و سلوك آن همانئد سلوك صراط دنيوى مى باشدء به معناى انكار وجود 
صراطى بر روى دوزخ كه هر انسانى بايد از آن بككذرد نيستء بلكه مقتضاى تعبّد به ظواهر قرآن و حديث؛ وجودآن صراط 


آيت الله مكارم شيرازى در جلد ششم كتاب يبيام قرآن كه درباره معاد است در بحث «صراط) مى كويد: 


آكاهى تفصيلى نسبت به حقايق مربوط به قيامت و جهان يس از مركك (كه عالمى است برتر و بالا ازاز اين جهان) براى اهل 


دنيا غير ممكن استء ولى اين امر مانع از آكاهى اجمالى نسبت به آن نخواهد بود. 


آنجه از آيات و روايات اسلامى استفاده مى شود اين است كه: صراطء» يلى است بر دوزخ در مسير بهشت كه نيكان و بدان بر 
آن وارد مى شوند؛ نيكان به سرعت از آن مى كذرند و به نعمت هاى بى يايان حق مى رسندء و ردان از آن سقوط كرده. 
سرازير دوزخ مى شوند حتى از ياره اى از روايات استفاده مى شود كه سرعت عبور مردم از آن بستككى به ميزان ايمان و 
اخلاص و اعمال صالح آنها دارد.(7) 


با توجه به آنجه كذشتء مى توان دريافت كه «صراط» در تعاليم وحى و فهم بزركان دين و آشنايان به مبانى قرآنى و حديثىء 
معناى روشنى دارد؛ يلى است كه بر روى دوزخ نهاده مى شود و داراى واقعيتى خارج از نفوس انسان ها و كذركاه ورود به 


: بهشت مى باشد. 


هرجند در جكونكى عبور از آن و كروه هايى كه از آن مى كذرند, مسائلى مطرح است و اينكه كيفيت آن متناسب با عالم 
آخرت مى باشد» ولى اعتقادات انسان و رفتار و اعمال او 


.777 الإلهيات على هدى الكتاب والسنه والعقل» ج5» ص‎ .-١ 
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ص: 5١‏ 
دراين دنيا و بايدها و نبايدهايى كه بايد در زندكى به آنها ياى بند باشد و كارهاى خير و صوابى كه بايد انجام دهد؛ در 


با وجود اين» مى نكريم كه بعضى از فلاسفه در مسئله «صراط» سخنان شكفت آورى را مطرح كرده اند كه با تعاليم وحيانى 
تاساز كار انيت؛ 


ديدكاه ملا صدرا 


مرحوم صدرا جنان كه بهشت و نعمت هاى بهشتى را صَوّر ادراكى نفس كه قائم به نفس اند مى داند» صراط را نيز به حركت 


فى كذرد و مساقت و... همه يكك جيزئده و ادعا مى كند كه با برهان عرشى و بضيرت كشفى ابن حقيقت را دريافته استث: 
متن سح * ملاصدرا جنيز است: 

أقول: و مِنّ الب كونٌ الضّ راط و المارٌ عليه و المسافه و المتحُركك فيه شيئاً واحداًه و هذا هكذا فى طريقٍ الآخره التى تَشلّكها 
النَفْسٌ الانسانيه؛ فإِنّ المسافرّ الى الله أعنى النفس تُسافر فى ذاتها و تَقْطُمُْ المنازل و المقاماتٍ الواقعه فى ذاتها بذاتهاء ففى كل 
خُطوه تَضَعٌ قَدَمَها على رَأسِهاء بل رأسها عَلَى قَدّمهاء و هذا أمرٌ عجيب و لكن ليس بعجيب عند التَحقيق و العرفان؛(1) 

مى كويم: شكفت آنكه صراط و رفتن بر آن و مسافت و رونده در آن يكك جيز است؛ و اين (فرايند) در طريق آخرت كه 
و منازل و مقاماتى را كه در ذاتش واقع استء به وسيله ذاتش مى ييمايد» در هر كامى» قدمش را بر سرش بلكه سرش را بر 


.589 : اسفار اربعه4‎ .-١ 


صض: 67 
اين» امر عجيبى استء ولى هنكام تحقيق و عرفان عجيب نخواهد بود. 


صدراء ييش ازاين سخن, عبارات ديكرى دارد كه مضمون بعضى از روايات را در آن مى آورد و تصريح مى كند كه «صراط) 


يلى محسوس استء ليكن در ادامه روشن مى سازد كه اين يل نيز همجون ساير حقايق آخرتى» مصنوع نفس است. 
مالاصدرا تحت عنوان «بصيره كشفيه) مى نكارد: 


إعلّم أنَّ الصراطً المستقيم كما قيل الّذى أوص لَك إلى الجنّهء هو صوره الهدى اذى أنمّأته لنفسك ما دُمْتٌ فى عالّم الطبيعه 
مق الأعمال:القلنيهو الاسزال. ١‏ 


ف الفحقين أنه عند كشف الغطاء و رفع الحجاب يَظهَرٌ لكك أنَّ النفسّ الإنسائيه السعيده صوره صراط الله المستقيم و له حدودٌ و 
مراتك: اذا شلك سالك دجا على حدودةه و مقاناعه) أوضله الل حوان ون داعلة قن اله 
فيوقن هذه الندان عبدائر الأفون الأخر ويه خافه عن الأرضان مسفروه غلى الاين فا الكت الغطاءٌ بالموت و رُفْعَ الحجابٌ 
عن عين قلبككء تشاهده و يمد لكك يوم القيامه كجشر(١)‏ محسوس على متن جهنّمء أوّله فى 


ادل 


.-١‏ در اينجا مرحوم سبزوارى حاشيه اى دارد» مى كويد: يريد أن الفضل فى الجمع بين الأوضاعء فالصراط الذى شرحناه أنه 
منهج التوحيد و أن له وجهين النظرى والعملى؛ و لكل منهما حدود و مقامات كان روحانياء فليذعن المومن أن له صوره ايضا 
اخرويه محسوسه ممدوده كجسر فوق خندق او بثر وسيع مسجورء كغيره من أمور المعاد الجسمانى؛ ملاصدرا در اينجا مى 
خواهد بويد كه برترى در جمع بين احوال (دو صورت) استء زيرا صراطى كه ما شرح داديم كه اين صراط روش توحيدى 
است كه دو بعد نظرى و عملى دارد و براى هركدام از آن دوء حدود و مقامات است روحانى بودء ازاين رو مؤمن بايد اذعان 
كند كه صراط» صورت اخروى محسوس كشيده شده اى (نظير يل روى خندق يا كودال وسبع ير آب) نيز دارد [تا جسمانيت 
صراط كه از مداركك وحيانى استفاده مى شود مغفول نكردد] مانند ديكر امور جسمانى معاد. 


ص: 58 
العوفف :و افروعل زات مق أنوات الب ترق ذلكق مق تشاملمو تقرف ال امتتكف وروا كك 


و نَْلَمُ حينئذ أنه كان فى الدنيا جثراً ممدوداً على متن جهنم طبيعتكك الْنَى قيل: إنها كك «ظدل ذى نَلاثِ شعْبٍ * لاظليل 
وَلايْغنِى مِنّ اللَهَب»» )١1(‏ لأنّها آلتى تَقودٌالنفس إلى لَهيب الشهوات التى يَظهَرٌ أثرٌ حرّها فى الآخره. 


وهو الآن مغقود مكمون فى غلاق. هذا البدث» كجفره نار مشتوقده حك وماد؛ فالسعيدٌ من أطفاً نارَهُ بماءِ العلم و التقوى؛(7) 


بدان» صراط مستقيمى كه تو را به بهشت مى رساند جنان كه كفته اند همان صورت هدايتى است كه خودت تا در عالم 
طبيعت بودى با اعمال و احوال قلبى ات ايجاد كرده اى. 


تحقيق اين است كه هنكام زايل شدن يوشش ها و كنار رفتن يرده هاء برايت آشكار مى شود كه نفس سعيد انسانى» همان 


مايقة أزيرا به جنوال وحمت يرؤوه كارش دن بيشت اه وسائده 


و آن ضراط دردار ذثيا مائند ديكر امور اخروى از دده ها يهان و از .حواس يوشيده اسث: انكاه كه با مركك يرده برداشته 
شود و حجاب از ديده قلبت كنار رود» آن را خواهى ديد! و روز قيامت برايت جون يلى محسوس بر متن دوزخ كشيده مى 
شود كه آغاز آن در «موقف» و آخر آن بر درى از درهاى بهشت است كه هركس آن را بنكرد مى شناسد و تو درمى يابى كه 


آن صراطء. ساخته و يرداخته خود توست. 


."١ 38 سوره مرسلات (//9) آآيات‎ .-١ 


؟- . اسفار اربعهة: 784 .59١0‏ 


ص: مع 


ودر آن روزء آكاه مى شوى كه صراط (آخرت) در دنيا يُلى بوده كه بر متن جهنم طبيعت تو قرار داشت همان جهنمى كه 
كفته اند: 


«سايه دود آتش آن سه شاخه است كه تحت آن سايه نه آرامش است و نه انسان رااز زبانه هاى آن حفظ مى كند) زيرآن 
الآن (در دنيا) در غلااف اين بدن ناييدا و مخفى است؟ مائنك ياره تش افروخته اى كه زير خاكستر قرار دارد» يمس سعاد تمند 


كنى انثا كدابق قش وا به آ ب علب و اتقو امرش ساود 
و نيز در مفاتيح الغيب تحت عنوان «هدايه كشفيه) مى نويسد: 


إعلم أن الصراطً المستقيع الى إذا سلكك اوصلك إلى الجن هو صوره الهدى الذى أَنَْأنَهِ لنفسكك ما دّمْت عليه فى عالّم 
لوعو الأعمال و الأجزال الللدموقيو قن عام الذار كنار الأسوال الا عرويدة مومه العواي. و الأ كافل لخن سي 


فإذا اتكشف غطاءً الطبيعه بالموت يَمَدّ لكك يوم القيامه جسراً محسوساً على متن جهنّم؛ أَوَلَهُ فى الموقف. 
وآخِرْة على باب الجئّه يَعْرفُ ذلك مَن يُشاهده أَنّهُ صَنْعتُك و بنائكك؛(1) 


طبيعت هنكام حيات براى خويشتن ايجاد مى كنى؛ اين صراط (جونان ديكر احوال اخروى) در اين جهان از حواس ينهان 
أشنت 
آنككاه كه يرده طبيعت با مركك كنار زده شود روز قيامت يلى محسوس بر متن دوزخ برايت كشيده مى شود كه آغاز آن در 


«موقف» وآخر آن بردر 


.5947 مفاتيح الغيب: 262 ؛ نيز بنككريد به الشواهد الربوبيه:‎ . -١ 


ص: 59 
بهشت است؛ هر كه آن را بنككرد در مى يابد كه آن صراط ساخته و يرداخته خود توست. 


در عبارت أن النفس الإنسائيه السعيده صوره صراط الله المستقيم)» ملاصدرا تصريح مى كند «صراط»»؛ نفس آدمى است واز 
صُوّرى مى باشد كه او اداركك مى كند (نه اينكه يلى در خارج باشد) درحالى كه بر اساس مداركك وحيانى» صراط يلى بر 


روى دوزخ است و نمود خارجى دارد (نه اينكه ساخته نفس و اعمال انسان باشد) . 
جكيده سخن 


حجكيده سخن ملا صدرا اين است كه نفسء در حركت تكاملى خويش سوى خداء سير درونى دارد واين حركت در خود 
نفس انجام مى كيرد؛ رذيلت ها زدوده مى شود و فضيلت ها در نفس يديد مى آيد واين آراستكى به فضائل» سير صعودى 


دارد. 


همه اين مراحل در خود نفس رخ مى دهد و جنين است كه راه» رونده؛ مسافت و... همه يكى است؛ و جون جيزى جز نفس 
وجود ندارد» صراط را نيز همين نفس مى سازد و صورت آن در عالم قيامت به ادراكك نفس (همجون نقشى در آينه» نه به 


وجود خارجى) محسوس مى كردد. 

در همين راستا ملاصدرا بيان مى دارد كه هر كام نفسء معرفتى است بر يايه معرفت ديكر واز آن به كذاشتن قدم بر سر و 
سر بر قدم تعبير مى كند. 

زيرا هر درجه از معرفت» يله اى است براى معرفت بالاتر و والاتر. 

ياد آورى (تجسّم اعمال) 

برخى خواسته اند ظهور تمام حقائق اخروى را از قبيل مسئله تجسم اعمال بدانند به اين معنا كه اعمال انسان هاست كه در 
تحقق آن حقائق» نقش اساسى دارد و صراط آخرت نيز در حقيقت تجلى و نمود صراطى است كه انسان در دنيا مى ييمايد» و 


حال آنكه مسئله «تجسّم اعمال» به صورت قضيه موجبه جزئيه سخن درستى است. اعتقاد به اين امرء با يذيرش وجود خارجى 


صراط و نيز وجود بهشت و نعمت هاى آن و دوزخ وعذاب هاى آنء تنافى ندارد. 


ص: /517 
ساختار زير بنايى نظريه صدرا 


فرجند فلاضدوا در جاهاق فختلق و كتانب هائ كوناكون» سختنان يراكنده اى وا اوردهاست و كاه الخاديث وسحختان 
بزركان شيعه را مى آورد و مقصود خود را در هاله اى از ادعاهاى عرشى و برهان هاى كشفى فرو مى برد و امر را مشتبه مى 
سازدء ليكن در جاهاى بسيارى نيز از شالوده و زير ساخت اظهاراتش يرده بر مى دارد و اصول و مبانى خود را مى نماياند. در 


اسفار آنجا كه حقيقت بهشت و دوزخ را بيان مى كندء مى نويسد: 


فذعلقك أن النشآء الآلغره كذاء حترشطه صن التكدذات النطلبهو يق الجسمافهاتة الماديةة و كل ماقيها صَوَد محسوسه كدر كه 
بقوّهِ نفسائيه هى خيال فى هذا العالّم و حس فى ذلك العالم. 
والإنسان إذا مات و تَجَدَدَ عن هذا البدن الطبيعى» قامت قيامتة الفمتعرق ردقي اول إلى عالّم البررّخ» ثم إلى الجنّهِ و النار عند 


القيامه الكبرى. 


والفرق بِينَ الضّور الّتى يراها ويكون عليها الإنسان فى البرزخ, والّتى يُشاهدها و يكون عليها فى الجنّه والنّار عندٌ القيامه الكبرى. 
إِنّما يكون بالشدّه و الضَّعف و الكمال و النقص؛ إذ كل منها صُوَرٌ إدراكيه جزئيه غير مادّيه إلا أنّها مشهوده فى عالّم البرزخ 
بعين الخيال و فى عالم الجنان بعين الحسٌ. 


لكن عين الحس الأخروى ليس غير عين الخيال» بخلاف الحسٌ الدنيوى المُنَْسِم بخمس قوى فى خمسه مواضع البدن مختلفه؛ 
فموضمٌ البَصَر هو العين و موضع السمع هو الاذن و موضع الذوق هو اللسان و لايمكن ايضاً أن يفعل كل منها فعل صاحبه... 


وأما حواس الآخره فجميعها فى موضع واحد غير متغاير فى الوضع و الجهه و كل منها يَفْل فعلّ صاحبه. 


ص: إن 
و نسبه الصُوّر البرزخيه إلى الصُوّر التى فى القيامه الكبرى كنسبه الطفل او الجنين إلى البالغ؛0١)‏ 


دريافتى كه نشثه آخرتء نشثه اى است كه ميان مجردات عقلى و جسمانيات مادى قرار دارد و هرجه در نشئه آخرت هست 
صُوَرى است كه به وسيله قوه نفسانى كه در اين عالم (دنيا) قوّه خيال و در آن عالّم (آخرت) قوّه حس مى باشد؛ محسوس و 


مدركك اند. 


هنكامى كه انسان بميرد و ازاين بدن طبيعى تجرد يابد» قيامت صغرا او به يا مى شود و نخست به عالم برزخ محشور مى 


كردد؛ سبس هنكام قيامت كبرا به بهشت و دوزخ درآيد. 


فرق ميان صُوّرى كه انسان در عالم برزخ مى بيند و صُوَرى كه در قيامت (آن كاه كه در بهشت و دوزخ است) مشاهده مى 
كند» در شدت و ضعف و كمال و نقص است؛ زيرا همه شان صُوّر اداركى جزئى و غير مادى اند جز اينكه در عالم برزخ» به 


جشم خيال مشهودند و در عالم قيامت به جشم حس. 


ليكن جشم حس اخروى غير جشم خيال نيستء به خلاف حس دنيوى كه به ينج حس در جاهاى مختلف بدن تقسيم مى شود 
(ابزار و محل ديدن؛ جشم است و ابزار شنيدن» كوش و ابزار جشيدن, زبان) و هيج كدام ازاين حواس نمى تواند كار ديكرى 


را انجام دهد... 


را بر عهده كيرد. 
و نسبت صُوَّر برزخى به صَوّر قيامت كبراء نسبت طفل يا جنين به شخص بالغ است. 


1 اسقار ارو وسدوسي 


ص: 594 
اين بيان ملاصدرا آشكار مى سازد كه وى قائل است همه مسائل آخرت صُوّر اداركى نفس است. از اين روست كه در مسثله 


حشر اجساد» صُوّر مثالى را مطرح مى كند و به نقل از ابن عربى در باب 77 كتاب فتوحات مكيه مى نويسد: 


وَاعلم أنه قد ام َقَقَ فى هذا العالّم لبعض الكاملين (كالأنبياء و الأوليا ء) أو لغيرهم مِنّ الكهنّه و المجانين و المُبترسمين فَمَن قَوِيَتُْ 
توماله او حاقل تح حي إن نوس دين الكيال فعا اتعاهدا نويا (كيا تشاهد نار المسروساتة) فكير ا عاشي عل 
الأمرُ و يَرْعَمٌ أنَّ ما رآه موجودٌ فى الخارج قَيغْلَط. 

و جميتٌ ما يراه الإنسانٌ يومَ القيامه. يراه بعين الخيال وهى موجوده فى تلكك الدار مُعْتَبَرَهِ باقيه فيها لأنّها موطنٌ تلك الصُوّر. 
وإِنّما لم يُعْتبر وجودٌ ما يُرى بعين الخيال ههنا مِنَ المقامات و غيرها لعدم بقائها و وقوع الحجاب عنها بعد أقصٍر مُدَّه فلا تعويل 
عليها ههنا لزوالها عن المشاهده ننريعاًة ]3 لسن هذا العالم موطنٌ وجودها. فبالموت يَدْقْمُ الحجات بالكليه فَعَدُومُ مُشاهده عين 
الكبال: 


واتلكك الضور المشهوذه للنفس قد غلمتٌ أنها بست خارجه عن ذاتها بل عيتها: فالأجسادٌ فى الآخره و فى عالّم الخيال عينُ 
الأرواح؛ و هذا معنى تَجَسّدِ المعانى و تجسّد الأرواح؛ و هى لاتكون إلا فى ذلك العالّم. 


وأما فى هذا العالّم فالا روا هلل بيلا» الأحمات لل انبا تقعقة و كذلكه الأحساد ف الأغره روفن وش الندنا لأتكون 
كذلكك؛(12) 


بدان كه اين امر در اين عالم براى بعضى از انسان هاى كامل (مانند انبيا و اوليا) يا ديكران جون كاهنان و ديوانكان و 


صفراويان رخ داده است. يس هركس قوه خيالش قوى يا قوه حسش ضعيف شود. اكر با جشم خيال جيزى را 


انم اسقان روي برسم 


ص: لله 


باطو حسوسن ‏ سد (جنان كة .درك متصسوسات راس :نكره) قومرارة زياقى ام يروف معتةى كرذة وعلط من 


يندارد آنجه ديده در خارج موجود است. و همه آنجه را كه انسان در قيامت مى بيند با جشم خيال استء و اين صُوّر (مشاهد) 


ذواة انوا مسرن نا كدوام تاشن ارا لاسا عع اد صو ر اسع 


وآنجه به جشم خيال در اين عالم ديده مى شود از مقام ها و غير آنها معتبر نيستند» بدان جهت كه اين صُوّر در اين عالم بقا 
ندارند و بعد از اندك زمانى محجوب مى شوند. يس در اين عالم نمى توان به آنها اعتماد كرد جون به سرعت از ديده زائل 
مى كردند؛ جراكه اينجا جايككّاه وجودشان نمى باشد. يس با مرككء همه حجاب ها كنار مى رود ودر نتيجه مشاهده جشم 


خيال دوام مى يابد. 


واين صُوّرى كه براى نفس مشهودند از ذات نفس انسانى بيرون نيستند» بلكه عين نفس اند. يس اجساد در آخرت و در عالم 
خيال»عين ارواح اند واين است معناى تجسد معانى و ارواح كه جز در آن عالم نمى باشد؛ اما دراين عالم؛ ارواح به جسدها 


تعلق دارند نه اينكه تجِسّد يابند» همجنين اجساد در آخرت روحانى مى شوند و در دنيا جنين نمى باشند. 


وعد و وعيدهاى قيامت» تحقق خارجى دارند و به صورت هاى كوناكون انسان با آنها مواجه مى شود. نه اينكه همه جيز 
ساخته نفس متحد با نفس وعية نفس ناشد: 

ديكر سخنان ملاصدرا كه با مبناى وى در مسئله معاد سازكار و همسوست برخى از ابهامات در اين زمينه را مى زدايد و 
ديد كاه اصلى و محورى اش را مى نماياند. 


وى در رساله عرشيه مى نويسد: 


ثم إِنّ كل ما يُشاهده الإنسانٌ فى الآخره وَ يراه من أنواع النعيم (مِن الور والقصور والجنات والأشجار والأنهار) وأضداد هذه 
من انواع العذاب التى 


ص: 6١‏ 
فى النار» ليس بأمور خارجه عن ذاتٍ النفس مباينه لوجودها؛(١)‏ 


بارى» آنجه را انسان در آخرت مشاهده مى كند و انواع نعمت هايى كه مى بيند (حوريه هاء قصرهاء باغ و بوستان هاء درخت 


ها و نهرها) و اضداد اينها از انواع عذاب هاى دوزخ» بيرون از ذات نفس و مباين با وجود آن نمى باشد. 
ودراسفار آمده اسسثة: 


وَاعْلّم أنَّ لكل نفس من نفوس التُرعداء فى عالّم الآدخره. مملكه عظيمه الفُسحه و عالّماً أعظم و أوسمٌ ما فى السموات و 
الأرضينء و هى ليست خارجه عن ذاته» بل جميعٌ مملكته ومماليكه وَهِدّمه وحَشّمه وبساتينه و أشجاره و حوره وغِلمانه كلها 


قاقمد'به وهو حتافظها و متقكيا باق الله ال بو قبعه1 


بدانكه براى هريكك از نفوس سعادتمندان» در عالم آخرت, مملكتى بزركك و فراخ وجهانى با شكوه ترو كسترده تراز 


آسمان ها و زمين است؛ و اينها از ذات وى بيرون نمى باشند. 


بلكه تمامى مملكت. دارايى هاء حَهِدّم و حَشّمء بوستان هاء درخت هاء حوريه ها و غلمانش سراسر به او استوارند و او خود به 


اذن وقوت خدا نكه دارنده و يديد آورنده آنها أشنت 
ودر الشواهد الربوبيه» مى نويسد: 


نين أن الحده و اشجايهاى أنيارفاو حووها نز قضويفا وسار الأصله الأخروي» متكةامن تصوراف النفس ال 1 


. (الإشراق الثانى» اصل سابع» ذيل قاعده اول)‎ 56٠١ عرشيه:‎ .-١ 
.١9/8 : ؟- . اسفار اربعه4ة‎ 


لت الكزو افك الو وري 1 


ص: ده 


به زودى روشن خواهيم ساخت كه بهشت»ء درخت هاء نهرهاء حوريه هاء قصرها و ساير نمودهاى آخرتى» برخاسته از تصورات 


حر لفن اسكة 

و نيزدر (فصلٍ دهم) اسفار مى كويد: 

فصل فى تفاوتٍ مراتب النّاس فى دركك أمر المعاد و تفاضل مقاماتهم فى ذلكك. 

غلم أل الأهل الابناةو الأعنطاء ناكرب السدافتيو هنف اللحداة مدنا وزقفى القريد العده يقانات: 


المقامٌ الأول؛ أدناها فى التصديق و أشْ لْمُها عن الآفات؛ مرتبه عوام أهل الإسلام؛ و هو أنَّ جميع أمور الآخره من داب القبر 3 
المغطوي اليك بو لكين وزلتدات والشارقه وضيوها أموو واه متسووياه ود شا نيا ان تضق :نيذه اللاضرى لك افيه يه 
الله فى إحساس الإنسان مادام فى الدنيا لحكمه و مض نّحه مِن الله فى إخفائها عن عيونٍ الناظرين؛ كما رََدّلَ عليه ظاهِرٌ بعض 


الآيات و صوره*الروايات.12) 


.-١‏ شايان توجه است كه بسيارى از بز ركان شيعه از جمله سلطان المحققين خواجه نصيرالدين طوسى قائل به معاد جسمانى 
مى باشند» درحالى كه ملاصدرا اين اعتقاد را به عوام مردم نسبت مى دهد! خواجه طوسى در «فصول العقائد» ص ,"٠‏ جنين 
مى كويد: مقدمه: جمع اجزاء البدن و تأليفها مثل ماكان و اعاده روخه المديره إليه» يسمى «حشر الأجساد) و هو ممكنء والله 
تعالى قادر على كل الممكنات و عالم بها؛ و الجسم قابل للتأليف فيكون الله تعالى قادرا عليه. اصل: الأنبياء بأسرهم أخبروا بحشر 
الاجساد وهو موافقٌ للمصلحه الكليه» فيكون حمّاً لعصمتهم؛ والجنه والنار المحسوستان (كما وعدوا به) حقٌ ايضاًء ليستوفى 
المكلّفون حقوقّهم من الثواب والعقاب؛ كذا عذابٌ القبر والصراط وتطاير الكتب وانطاق الجوارح (وغيرها مما اخبروا بها من 
احوال الآخره) حقٌء لإمكانها و إخبار الصادق بها. 


ص: لوذه 


المقام الثانى؛ أنَّ تلك الأمور الموعوده بها أو المَُوَعَدُ عليها فى عالّم الآخره هى مثل ما يُرى فى المنام» كلها أمورٌ خياليه وصُوَرٌ 
مثاليه لا وجود لها فى الخارج... . 


المقام الثالث؟؛ ف الإعتقاد بالصَوّر الموعوده يوم المعاد» و توجيهة بأحد وجهين: 


الأول: أنَّ تلكك الصُوّر المحسوسه المذكوره فى لسانٍ الشرع اشاره إلى صُوّر عقليِه مفارقه واقعه فى عالّم العقول الصرفه... و لا 
يخفى أنَّ مشاهده الأمور الآخرويّه على هذا الوجه العقلى؛ مُختص بأهل المعرفه و الكاملين فى العلم... . 


والوجه الثانى: أنْ يكونّ هذه الأموو كناية عقا تزتها فو :فنة السرور أو الآلام... . 
المقام الرابع؛ فى الإعتقاد بالصُوّر التى فى الآخره» هو مقامٌ الراسخين فى العرفان الجامعين بين الذؤق و البرهان. 


و هو الإذعان اليقينى بأنٌّ هله الصُور الت أَخْيِرَتُ بها الشريعه و أَنُذَّرَت بها الوه موجوداتٌ عيتيه و ثابتاتٌ حقيقيه؛ و هى فى 
بات التوتيوديه و التصلق افو بو أكو بو أشي أذوع من موصوداك يعدا العال وس الصو الساكتة يل لا تنه يتهما فى فود 
الوجود و ثباته و دوامه و تَرَنّبُ الأمثر عليه و هى على درجات: بعض ها صُوَرٌ عقليه هى جنّه المو دين المٌقّربِين و بَعض ها صُوّر 
حقيه وردمه ع ضكه أصحات النهيؤ وا أل السلامه و السلميق أو مولن سه خحم أصيحاتب الفبتال ..: 


ولكن ليست محسوساتها كمحسوساتٍ هذا العالم يفيت تبكن ااترض نيد الأنضان العاتة و الحواية”7الذائرة البالنة' كما ذعت 
إليه الظاهريون المسلمون ولا أنّها أمور خياليه و موجودات مثالته. لا وجودّ لها فى العين كما يّراه بعض أتباع الرواقيين و تَبعَهم 
آخرون ولا أنْها أمور عقليه أو 


ص: م 


حالاءت معنويّه و كمالا.ت نفسائته و ليست بِصُوّر وأشكال جسمائيه و هيئات مقداريّه كما يراه جمهور المُتَفَلسفِين من أتباع 
المشائيين. 


بل إِنّما هى صُوَّرٌ عيتئيه جوهريّه موجوده لا-فى هذا العالّم الهيولانى» محسوسه لا بهذه الحواس الطبيعه» بل موجوده فى عالّم 
الع و مويه بحوابي اخ و رنوتسية داك إلى العات كيد الميفياني ١ل‏ السو 


وعالَمٌ الآخره جدس لعوالم كثيره» كل منها مع تفاضلها أعظم و أشرف من هذا العالم و كذلكك للإنسان و حواسّه نشئات كثيره 
غير هذه النشأه الهَمُولنِه المستحيله الكائنه الفاسده... ؛“(١)‏ 


فصلى درباره تفاوت مراتب مردم در درك امر معاد و تفاضل مقاماتشان در اين عرصه. 


بدان كه براى اهل ايمان و اعتقاد به حق بودن حشر و معاد و بر انكيخته شدن اجساد به حسب آنجه در شريعت حقه وارد شده 


متأماكن اسث: 


آخرت از قبيل عذاب و فشار قبر» منكر و نكير» مار و عقرب ها و غير اينهاء امور واقعى و محسوسى هستند كه مى بايست با 
همين جشم» حس شوندء ليكن تا زمانى كه انسان در اين دنياست خداوند به جهت حكمت و مصلحتى كه در ينهان داشتن 
آنهاست اجازه حس كردن آنها را نداده؛ جنان كه ظاهر بعضى از آيات و روايات بر آن دلالت مى كند. 


مقام دوم: امورى كه بر آنها در عالم آخرت وعد و وعيد داده شده» جونان جريان خواب است در اين عالم؛ همه شان خيالى و 


صورت هاى مثالى اند كه در خارج وجود ندارند... . 


١-اسفار‏ اريعهة : 1/ا1 1/8 . 


ص: ه606 
مقام سوم: اعتقاد به صورت هائى است كه وعده (ديدار آنها) در روز قيامت با يكى از دو توجيه زير داده شكةاسشنت”: 


اول: صورت هاى محسوسى كه در شريعت ذكر شده اند اشاره به صُوّر عقلى جداكانه است كه در عالم عقول محضه واقع 
اند... و مخفى نباشد كه مشاهده امور آخرتى به اين وصف كه كفته شد ويه اهل معرفت و اهل كمال علمى است... . 


وجه دوم: اين امورء كنايه از حقايقى باشد كه لازمه آنها انواع شادى ها يا درد و رنج ها باشد. 


مقام جهارم: اعتقاد به صَوّرى است كه در آخرت وجود دارند» و اين مقام راسخان در عرفان كه جامع ميان ذوق و عرفان اند 


مى باشد. 


در اين مقام؛ اذعان يقينى هست به اينكه اين صُوّر صورت هايى كه شريعت از آنها خبر داده و نبوت از آنها انذار نموده است 
قوى تر و كامل تر و شديدتر و ياى دارترند» بلكه اصلا در استوارى حقيقت وجودى و ثبات و دوام و ترتب اثر بر آن» هيج 


نوكن دياف ان دو تمق كر اؤتافت 


واين صُوّر درجاتى دارند: بعضى شان صُوّرى عقلى اند» كه همان بهشت يكتا يرستان مُقَجَب است؛ و بعضى از آنها صورت 
هاى حسى فرح بخش اند» كه بهشت اصحاب يمين و اهل سلامت و مسلمين است؛ يا صَوّرى دردناكك كه دوزخ اصحاب 


ليكن محسوسات آنها مانند محسوسات اين جهان نيستء به كونه اى كه امكان ديده شدنشان با اين جشمان فنايذير و حواس 


موجودات مثالى اى باشند كه تحقق خارجى [جداى از خيال] 


ص: 4ه 


ندارند (آن جنانكه بعضى از يبروان رواقيبن معتقدند و برخى نيزاز آنها تبعيت كرده اند) و جنين نيست كه امور عقلى يا 
كونه كه ييروان فلاسفه مشاء قائل اند) . 


بلكه اين صورت هاء صَوّر عينى جوهرى موجودناء اما نه در اين عالم هيولانى [عالم ماده ]» محسوس اندء اما نه با اين حواس 
طبيعى (اين عالم ماده) » بلكه در عالم آخرت موجودند و به حواس آخرتى حس مى شوند. نسبت حاسٌ به حاسٌء مانند نسبت 


وعالم آخرتء [اسم] جنس است براى عوالم زيادى كه هر يكك از آنها (با وجود تفاضل ميانشان) بزركك تر و ارجمندتراز 


اين عالم مى باشد. 
ونيز براى انسان و حواس اوء نشئه هاى زيادى جز اين نشئه هيولانى كه در معرض استحاله و فساد استء» وجود دارد... . 
ملاصدرا در جايى ديكر يس از بياناتى» مى نويسد: 


و وجودٌ الأشياء الا-خرويه و إن كانت شْبهِ الضّوَر الَمتى يراها الإنسان فى المنام أو فى بعض المراياء لكن يُفارقها بالذات 
والحقيقه. 


أنااوجة المشابهه فهو أن كلا منها ببخيث لايكرة فى موضوعات الهيولى ولا فى الأمكته والجهات لهذه الموات وان لاكراشع 
ين أعداه الشور لكل منهما ون يا منهما لمزاعة لشىء من هذا العالّم فى مكانه أو زمانه... 


وأماوجه المبابتة؛ فيو أن تمه الآخره و الضُور الواقعة فبهاء قرئه الجرهرء شديده الوجود عظيمه التأثير إلذاذاً وإبلاماء و هى 


أقوى و أشدّ و آكد و أقوى من موجوداتٍ هذا العالّم... “(1) 


١-.اسفار‏ اربعهة : */ا١‏ 5 


ص: /ام 


وجود اشياى اخروى كرجه همانند صُوّرى است كه انسان در خواب يا در بعضى آينه ها مى بيند» ليكن از نظر ذات و حقيقت 


ال آنهااخداسة: 


وجه مشابهت اين است كه ه ركدام از آنها به كونه اى مى باشد كه نه در موضوعات هيولايى و نه در مكان و جهات اين مواد 


است,. و ميان اعداد صُوّر هر يكك از آن دوء تزاحمى وجود ندارد؛ و آن دو با آنجه در اين عالم هست در مكان يا زمان» بر 


خورد نمى يابنك... . 


واما وجه مباينت اين است كه نشئه آخرت و صورت هايى كه در آن هستء جوهرى قوى تر دارند و از نظر وجود شديدترند 
و تأثير لذت بخشى ها و دردناكى شان بسيار زياد است؛ و اين صُوّر اخروىء نيرومندتر» محكم ترء استواتر و يايدارتر از 


موجودات اين عالم اند. 


مُنشآت نفس اند با زبان ديكرى بيان مى كند. درباره جكونكى تجسم اعمال و تصور نيت ها در روز قيات در كتاب عرشيه 


آمده اسيت: 


فلا تَتَعَبَّب(١)‏ من كون العَضَب وهو كيفته نفسائيه إذا وُحَدَثْ فى الخارج صارت ناراً مُحْتَرقَهه وأنْ العلم وهو كيفته نفسانيه إذا 


وُجِدَّ فى الخارج عيناً: 


.-١‏ عبارات ييشين متن جنين است: اعلم أنَّ لكل صوره خارجيه ظهوراً خاصاً فى موطن النفسء و لكل صوره نفسانيه و ملكه 
راتكه ويعو ناف بلخاري اللدترى د رضوره الحمدد اا تلن 131ل مشا بنانة حب ةلياه [لزطري قفرا عارك ونلا مكل 
سهل القبول للاشكال و إذا اثرت فى ماده اخرى كماده القوى الحسيه أو الخياليه و انفعلت عن الرطوبه لم تقبل هذا الاثر و لم 
يصل رطباً مثله مع انّها قبلت ماهيه الرطوبه لكن بصوره اخرى و مثال آخر و كذا قبلت القوه العاقله الانسانيه منها صوره اخرى و 
نحو آخر من الوجود و الظهور مع انَّ الماهيه واحده و هى ماهيه الرطوبه و الرطب فللماهيه الواحده صور ثلثه فى مواطن ثلثه 
لكلّ منها وجود خاص و ظهور معين. فانظر فى تفاوت حكم هذه النشأه الثلثه فى ماهيه واحده وقس عليه تفاوت النشأه فى انحاء 


الليورات و الوشوذات فى كل معتق و مافيه عرديه فلاس تحب : 


ص: /6 


«تُسَمَى سَلْسَبيلاً» (1) وأنَّ المأكولَ مِن مال اليتيم ظلماً يقب فى موطن الآخره فى بطونٍ آكليه ناراً «يِض لَوْنّها يَوْمَ الدّين» (21 


فلك عوك يتن أن ينمه فى نشأه أخرى أن تَنْقَتِ ناراً مخضّه مُخرقه للقلب مُقَطعَه للأمعاء مُوقِدَه «مَطَلِعٌْ عَلَى الأفيسدم» (0) 
...فهكذا جميعٌ الضُوّر الجسميّه الموجوده فى عالم الآخره حاصله مِنّ مَلّكات النفوس (أخلاقها الحسنه و القبيحه و اعتقاداتها و 
انها السححة و القانيدة) الراسيكة فيايق كرار الأعمال .و الأفال فى الدنا قضاوث الأعبال تادى الكجلوق قن الدثنا مره 
النفوس بهي تها مبادى الأجسام فى الآخره. 


وأكاعات تكن الأجساد وتجسّم الأعمال وتصور التتزات فى الآدخره فليست إلا النفسٌ الإنسائته؛ و كما أنّ الهيولى هنا ماده 
234 الأجسام والضّوّر المقداريّه و هى لا مقدارَ لها فى ذاتها فكذلك النفسٌ الأآندميّه مادّهء تكوّن الموجودات المقدَّرَه 
المشوره فى الاخرويد واف :فى ذانها أنه روعاف لأ مقداز ليا 16 


تعجب مكن از اينكه «غضب» كه حالتى نفسانى است هنكامى كه در خارج يافت شود. آتشى سوزان كردد؛ و «علم) كه 
كيفيتى نفسانى است در تحقق خارجى اش «جشمه اى كردد كه سلسبيل ناميده مى شوداء و مال يتيم كه به ستم خورده شده 


در سراى آخرت در شكم خورند كانش آتشى كردد كه 


1/8 سوره انسان 642 ابه‎ .-١ 
16 الى سوره انفطار (8657) ابه‎ 
./ ايه‎ )٠١©( سوره همره‎ . 


*- . عرشيه: 787 7/7 . 


ص: 09 
«روز جزا در آن آتش درايد)... . 


شكفتى ندارد كه صورت نفسانى «غضب» در نشئه آخرت به آتش سوزان و خالصى تبديل كردد كه درون آدمى را تكه تكه 
كند و برقلب ها زبانه زند... واين جنين همه صُوّر جسمى موجود در عالم آخرتء از ملكات نفسانى (اخلاق نيك و بدء 
اعتقادات» نيت هاى صحيح و فاسد) راسخ در نفس اند كه از تكرار اعمال و افعال در دنيا [به وجود مى آيند] يس همين 
اعمال مبادى اخلاق در دنيا مى شوند و نفوس با هئيت ها [و شكل هايى]كه دارند مبادى اجسام در آخرت مى كردند. 


و اما ماده يبدايش اجساد و تجسم اعمال و تصور نيت ها در آخرتء جز نفس انسانى نيست؛ و همان كونه كه «هيولا» در اين 
جهان ماده ييدايش اجسام و صَوّر مقدارى مى باشد (درحالى كه خود هيولا در ذاتش اندازه يذير نيست) همجنين نفس آدمى 
نيز ماده هستى بخش موجودات مقدارى صورى در عالم آخرت است (درحالى كه خود نفس در ذاتش امرى روحانى است 


كه اندازه و مقدار را برنمى تابند) ... . 


همجنين در عرشيه» مى نويسد: 


إن القوه الخياليه للإنسان» جوهرٌ مُجَوَدٌ عن هذا العالّم أعنى عالّم الأكوان الطبيعيه والموادٌ المُستحيله والركات وعليه براهين 
قطعيه... و ليست هى مُجَوّدَه عن الكونين وإلا لكانت عقللاً ومعقولآء بل وجودها فى عالّم آخر يَثِْدُو ع ذُوَ هذا العالّم فى كونه 
مُشْتَمِلاً على أفلاك و عناصر و أنواع سائر الحيوانات و النباتات و غير ذلكك بأضعاف أضعاف هذا العالم. 


وجميعٌ ما يدرك الإنسانٌ ويُشْاهَدَهٌ بقوّه خياليه وحسّه الباطن؛ ليست حالّه فى جرم الدَّماغ ولاق لسالس لعفو لاهن 
موجوده فى أجرام الأفلا-ك. ولا-فى عالم منفصل عن النفس كما زَعَمَهُ أتباحٌ الإشراقيين بل هى قائمه بالنفس لا كقيام الحال 
بالمخلء بل كقيام الفعل بالفاعل. 


ص: 9 


وتلكك الصُوره الحاضره فى عالّم النفسء قد يَتَفاوتٌ فى الظهور والخفاء و الشِدَّه والضّعفء وكلما كانت النفسٌُ الخياليه أَشَدّ قوه 
وأقوى جوهراً وأكثر رُجوعاً إلى ذاتها وأقَل إلتفاتاً إلى شواغل هذا البدن واستعمال قواها المُتَحركه. كانت الصوره المُتَمَثْله 


عندها أَنَّمّ ظهورا وأقوى وجودا. 


واخذة الشوو إذا تركف وافتذيك كانت لكالميه بتيا وي سحزدات هذا العالم فى تأكد الوجود و التُحَصّل و تَرنّبِ الأثر و 
ليست هى كما ظَلَّهُ الجمهور أنَّها أشبامح مثاليه لا يَتَرنّبْ عليها آثارٌ الموجود» كما فى المنامات غالبا لإنَّ ذلكك بسبب اشتغالٍ 
النفس بالبدن عند النوم أيضاً. 

و تمام ظهور تلكك الصّوّر و قوّه وجودها إِنّما يكون بعد الموت؛ حتى أنَّ الّتى يراها الإنسانٌ بعد الموت يكون هذه الصّوّر الَتى 
يراها فى هذا العالّم كالأحلام بالنسبه إليها. و لذلكك قال إميرالمُؤْمنين: 


«الناسٌ نيام فإذا ماتوا إِنتَبَهُواا. 


و حينئذٍ صارّ الغيبُ شهاده. و العلمُ عيناً و فيه سِرٌ المعاد و حشر الأجساد؛(١)‏ 


احلة 


قوه خيال انسان» جوهرى است مجرد از اين عالم (يعنى عالم طبيعت و مواد فنا يذير و حركات) و براين ادعا برهان هاى قطعى 
هست... اما اين قوه» مجرد از هر دو جهان نمى باشد و كرنه عقل و معقول بود. بلكه وجود اين قوه در عالمى ديكرء تالى تلو 
اين عالم است از اين نظر كه در بردارنده افلاك و عناصر و انواع حيوانات و نباتات و ديكر جيزها به جندين برابر اين جهان 


مى باشد. 


وهمه آنجه را كه انسان به قوه خيال و حس باطنى اش دركك و مشاهده مى كند» در مغزش و در نيروى درونى اش نمى باشد 


ات عياف ضين ناا رالا 


ص: ا 
بلكه همه آنها به نفس استوار است نه مانند قيام حال به محل» بلكه از باب قيام فعل به فاعل. 
واين صورتى كه در عالم نفس حاضر استء كاه در ظهور و خفا و شدت و ضعف متفاوت مى شود؛ وهر اندازه» نفس 


خيالى» نيرومند تر و قوى جوهرتر باشد و بيشتر رجوع به ذاتش يابد و كمتر به اشتغالات اين بدن و به كا ركيرى قواى 


متح ركش توجه كند. صورت تمثل يافته نزد آن ظهورى كامل تر و وجودى قوى تر دارد. 


اين صورت ها هنكامى كه قوى شود و [اين قوت] شدت يابد» ديكر نسبتى ميان آن و موجودات اين عالم در استوارى وجود و 
حاصل شدن [ثبات] و ترتب اثر باقى نمى ماند؛ (يعنى قابل مقايسه نخواهد بود) واين صورت هاء آن كونه كه جمهور كمان 
كرده اند اشباح مثالى نيست كه آثار موجود بر آن مترتب نشود. جنانجه در خواب ها ببشتر جنين است كه آن نيز به جهت 


اشتغال نفس به بدن در هنكام خواب است. 


مدل أنسية به اتحهبعة ازرهر كك ماهد مى كب مانن خراتب اشت: 
«مردم خواب اند» آن كاه كه بميرند بيدار مى شوند). 


در اين زمان است كه عالم غيب» عالم شهود مى شود و علم, عيان مى كردد (آنجه دانستنى است ديدنى مى شود) و در اين 


[تعال | واد جحاد و عفر الديناة تيفته ات 


بعضى از بز ركان كه تا حدودى از ملاصدرا ييروى كرده اند» مانند سخنان او را به زبان آورده اند. 


ص: "8 

مرحوم فيض در اصول المعارف تحت عنوان «اصل) مى كويد: 

الجنّه جنّتان: جنّه روحانيه للمٌقّربِينَ» وهى إِنّما َتْنَأ مِنَ العلوم الحقّه والمعارف اليقيتيه الحاصله للانسان فى الدنيا... . 

وجنه جسمائئه لهم أيضاً ولأصحاب اليمين» وهى إِنَّما تَنْشَّْ مِنَ الأخلاق الفاضله والأقوال الصادقّه والأعمال الصالحه؛ بابداع 
التفسن الأسنائيه المتصفه بها الشور الملذه مِنّ الحور والقصور والغلمان واللؤلؤ والياقوت والمرجان فى عالمها و صُقَعِها؛(١)‏ 
بهشت دوتاست: 

. بهشتى روحانى براى مقربان كه از علوم حقيقى و معارف يقينى در دنيا براى انسان يديده آمده اسث...‎ .١ 


". بهشتى جسمانى براى مقربان و اصحاب يمين كه از اخلاق يسنديده و سخنان راستين و اعمال صالح. ايجاد مى شود. بدين 
سان كه نفس انسان دارنده اين صفات» صَوّرى لذت بخش. از قبيل (حوريه هاء قصرهاء جوان هاى زيبا روى بهشتىء لؤْلق 


ياقوت و مرجان) را در عالم و ساحت خود يديد مى آورد. 
ملاصدرا در بحث «صراط» حديثى را از اهل سنت نقل مى كند و به تأويل آن مى يردازد» متن سخن او جنين است: 


السبراط سيره الاتوننه ادن رك القو ع بلسي انق صعرفيي الننا واد الى و11 


.١175 اصول المعارف:‎ .-١ 
؟-. اين حديث در جوامع روايى يافت نشدء مأخذ اصلى آن اسفار ملاصدرا است» ج 4» ص 188. البته با كمى تغيير در‎ 
مدارك عامه آمده استء به عنوان مثال: در فتح البارى١١: 90 و در صحيح شرح المقنده الطكاويهة عق امه اسبت»: دان‎ 
الشير اقل سيره تفي عقر لقت من كيه اللاف فتمرة وميه الأ شوظط :وقييه الآ فرق أذن نع الشعرم و احد يه‎ 
السيف.. و در تاريخ مدينه دمشق “7 لاع7 “61لا [مده أستث: (إنّ الصراط مسيره ثلاثه آلاف عام ألف طالع وألف نازل وألف‎ 


استوى أدقٌ من الشعر وأحدٌ من السيف). 


ص: ف 


صراط كه طول مسيرش به اندازه هزاران سال راه است باريكك تر از مو و تيزتر از شمشير مى باشد؛ هزار سال صعود (بالا روى) 
وهزار سال استوا (هم سطح بيمايى) و هزار سال هبوط (فرود آمدن) دارد. 


آن كاه مى كويد: 


لاه أن ركوة الأول إشازه إلى القبر عن الكلق إلى ادو الفا إلى السين فى اللقا مه العدى قالع إلى السيروق الله إلى 
الخلق؛10) 


بعيد نيست كه اولى اشاره به سفر از خلق سوى خداء دومى اشاره به سفر در خدا و از خدا به سوى اوء» و سومى اشاره به سفر از 


خدا سوى خلق باشد. 
مرحوم سيد اسماعيل طَبِرسى نورى در نقد و تحليل معناى صراط مى نكارد: 


نا ذكره (فلاصدرأ) من معت الصراط فى الآخرو مخالت 'لظلواهر التصوصن الوارده فى الات و'مخالق لما اعتقديه الشيعه (مق 
آنَّ الله تعالى يضّع على فوقٍ جهنم جسراً ممدوداً له عقباتٌ يحبس العبادٌ فيها و يسئلهم عن الامور التى سيجئ ذكرُها من الصلوه 


والصراط عند علماء الشيعه جسمٌ ممدودٌ على جهنم لابد للعباد من المرور عليه» بالحسٌ والعَيانء لا مجرد التخيل الذى يترائى فى 
النظر و الخيال (كما يظهر من كلماته فى الأسفار و ساير كتبهم فى تحقيق ذلكك المقام ) . 


و قد قال فى الأسفار: 


8 اسفار اربعه4‎ .-١ 


ص: ع 


يقبو أن الوراط اق ست لقان بار اموي ادرو غايبه عن الأبصار مستوره على الحواس. فاذا اتكشف الغطاءٌ بالموت و رفع 
الحججبات عن قلبكك» تشاهده. 


ويمدٌ لكك يوم القيامه كجسر محسوس على متن جهنم أوَّله فى الموقف و آخرّه على باب من أبواب الجنه؛ يعرف ذلك ممن 
يشاهده و يعرف انه صنعتّك و بناؤك و يعلم حينئذٍ انه كان فى الدنيا جسراً ممدوداً على متن جهنم طبيعتكك). 


وقال بمثل ذلك فى مفاتيح الغيب. 


والحاصل ان ما ذكره فى معنى الصراطء هو أدَ 4ك المعانى للصراط فى الدنيا كما ذكرنا ان للصراط فى الدنيا معانى عديده؛ و 
السلوكك فى دار الدنيا بما جعله الله تعالى صراطا فيها يوجب نجاه العباد فى صراط الآخره (اى الجسر الحسى الممدودٍ على متن 
جهنم) لا ان هذا هو بعينه صراط الآخره و انه يترائى فى نظر الانسان و يتخيل بانه جسرٌ ممدود على نار الطبيعه. فَعَلى ما يؤولونه 
فليس جهنم فى الآخره الا جهنم الطبيعه و ليس فيها الا نار الطبيعه! 


وان كان لايبعد عن مذاقهم, تأويلٌ جميع ذلك؛ كما انهم فى باب تطاير الكتب كماشرحنا لكك ذكره فى الفصول السابقه 
يتكلمون بمثل ذلكك ويقولون بأن معنا تطاير الكتب فى القيامه ان يلتفتٌ الانسانٌ» إلى صفحه باطنه وحقيقه قلبه» وهذا هومعنى 


قوله تعالى: 
(وإذا الضفى تففث ١‏ 


والمقصود مجرد التنبه على ما يقولون فى امثال تلكك المقامات» والا-فنحن قدفرغنا عن بطلا-ن آرائهم فى مسثله المعاد فى 
مقدمات الكتاب فلا حاجه لنا الى التطويل والاطناب بنقل كلماتهم و نص نح آرائهم مما يقولون و يتعمّدون فى تأويل النصوص 
وظواهر الآيات والاخبار؛ مع انه لا مَسرح للعقل فى خصوصيات المعاد؛(١)‏ 


مفهومى است كه شيعه بدان معتقد است؛ به اينكه: «خداى متعال» يل ممتدى را روى جهنم مى كذارد كه داراى كردنه ها [و 
توقف كاه هايى] مى باشد و در آنها بندكان را نككّه مى دارد و از امورى مانند نماز» صله رَحِمِء اداى امانت (و امثال آن) مى 


يرسك). 


صراط نزد علماى شيعه جسمى كشيده شده بر روى جهنم است كه بايد به طور محسوس و آشكارء بندكان بر آن بككذرند, نه 
اينكه صرف تخيّل باشد كه در نظر و خيال» جولان كند (جنان كه از سخنان صدرا در أسفار و در ديكّر كتاب ها كه به وارسى 


مد رار اسغار سه كرةة رسدواطل دو بوذا مالفة مرك أمون اخروى 31خ يدها فيانو اوحتراش كيان الك اذ كاد كديا 


مركك يرده ها كنار رود و حجاب هاى قلب زدوده شود» آن را خواهى نكريست! 


و روز قيامتء مانند يلى محسوس بر متن جهنم؛ برايت كشيده مى شود كه آغاز آن در «موقف» است و آخر آن بر يكى از 
درهاى بهشت؛ جيزهايى را كه مشاهده مى كنى» مى شناسى و درمى يابى كه آنها ساخته و يرداخته خود توست! ودر آن 
هنكام آكاه مى شوى كه آن در دنيا يلى كشيده شده بر متن جهنم طبيعتٍ تو بود! 


صدراء مثل اين سخن را در مفاتيح الغيب مى آورد. 


اع كفايه الموحو 01م 


ص: 44 


آنجه صدرا در معناى «صراط» ذكر مى كند» يكى از معانى صراط در دنياست. صراط در دنيا معانى عديده اى دارد. 


ص: 44 


سلوك در دنيا براساس تعاليمى كه خدا قرار داده است» صراطى است كه موجب نجات بند كان در صراط آخرت (يعنى جسم 
ملموس كشيده شده بر متن جهنم) مى شود. نه اينكه اين سلوككء عين همان صراط آخرت باشد و به نظر و خيال آيد كه آن 
طبيعت شخصء در آن جهان نيست! 


از مذاق اينان» تأويل همه اينها بعيد نمى باشد؛ جنان كه در باب «تطاير كتب» مثل اين سخن را بر زبان مى آورند و مى كويند 
معناى «طيران نامه هاى اعمال» در قيامت اين است كه انسان» به صفحه باطن و حقيقت قلب خويشء التفات مى يابد» و همين 


( وَإِذَا الصَحْفُ تشْرَتْ ) ؛(1) 
متكامى كدثانه هائ اعمال كشوده شوتلك. 


مقصود ازاين سخنان» صرف آكاهى بر كفته هاى آنان در اين زمينه ها استء وكرنه ما از بطلانٍ آراى آنها در مسئله معاد (در 
مقدمات كتاب) فارغ شديم و نيازى نداريم كه با نقل كلمات آنها درازكويى كنيم و به وارسى نظرات آنها ببردازيم و تعمّد 


آنان را در تأويل نصوص و ظواهر آيات و أخبار بازكوييم؛ با اينكه در خصوصيات معاد جايى براى جولانٍ عقل نيست. 


.-١‏ سوره تكوير )6١(‏ آيه .٠‏ تفسير اين آيه شريفه تحت عنوان آيه دهم خواهد آمد. 


ص: 9 
جايكاه تأويل 


مسئله تأويل و بطون در بعضى آيات»ء از مسائل قطعى و جدى است و بهترين و مناسب ترين تأويلات را مى توان در تعاليم 
وحيانى يافت و ائمه بسيارى از شبهات را در اين زمينه زدوده اند و معناى درستى از آياتى كه در ظاهر يذيرفتنى نمى نمايد (و 


برخلاف حكم عقل بيّن به نظر مى رسد) ارائه كرده اند. 

به عنوان نمونه در آيه 77 سوره قيامت خداى متعال مى فرمايد: 
«إلَى رَيْهَا نَاظرَّه»» ؛ 

ورور كارش هئ نكرة: 


وؤايث شندة كه مقصضوؤة نظر سسوى رححمت يروو كار انيثه له ذات خذاقغ معال كه هزه اذ حميت فى زاشد ومبراسيث از 


اينكه در كانون نككاه بيننده واقع شود. 

امام على در جواب شخصى فرمود: 

قوله: «إلى رَيّهَا نَاظِرّه» و إنما يعنى بالنظر إليه» النظر إلى ثوابه تباركك و تعالى؛10١)‏ 

معناى سخن خداى تعالى كه فرمود: «به يرورد كارش مى نكرد) نككاه به رحمت و ياداش خداى تبارك و تعالى است. 
در تسير كحي ايز امي خواليم: 

«إلى رَيّهَا نَاظْرّه» قال: ينظرون إلى وجه الله» أى إلى رحمه الله و نعمته؛(7) 

انه ورووة كارش من تكردا فرهودة به وه خد| فى تكرتك يعي به رحيية واتعية كد| هن تكرقله 


.١119 3/ توحيد صدوق: 41287 تفسير برهان 8: 459؛ بحارالأنوار‎ .-١ 


الى لير ف ا ب 


ص: ا 

وجا بح السو سير واف عالق شن نا ده 

«تَفَحْتٌ فيه من رُوحجى» ؛ 

دراواز روح خود دميدم. 

اضافه روح به خداى متعال جونان «بيت الله) اضافه تشريفى است. 

محمدين مسلم كويد: از امام باقر درباره سخن خداى تعالى يرسيدم كه مى فرمايد: 
«تَفَحْتٌ فيه من رُوحى» امام فرمود: 


وَإِنّمَا أضَافَهُ إِلَى نَفْسِهِ لأنَّهُ اصْطَفَاةٌ عَلَى سَائِرِ الأروّاح؛ كما اصْطَفَّى بَئتامِنَ البيُوتٍ وَكَالَ: تتى» وَقَالَ لِرَسُولٍ مِنّ الوّسّْل: تَليلى؛ و 
أَشْبَاهُ دَلِك؛(١)‏ 


و خداى متعال آن را به خود نسبت داد؛ جون آن را بر ديككر ارواح (روح حيوانى و روح نباتى...) ممتاز ساختء جنانكه اواز 
بين تمامى خانه ها يكك خانه را ب ركزيد و فرمود: 


خانه من» و نسبت به يكك ييغمبر از ميان ييامبران فرمود: خليل من (ابراهيم) و مانند اينها. 
تأويلات نادرست 


جاى تأسف است كه اين كونه تأويلات غير معقول در ميان كلمات بعضى از فلاسفه و عرفا فراوان ديده مى شود و ذهنشان در 
وادى تأويلاءت جنان فرو مى رود كه هر سخن واضح و روشنى را به معناى ديكرى تأويل مى كنند و كاه مطالبى را بيان مى 
دارقك كد ترجه بو عكليت على آثان مجن ردكي اس 


به عنوان نمونه» به برخى از آنان اشاره مى شود: 


.18 :0/ احتجاج طبرسى ؟: “871 بحارالأنوار‎ 417١ توحيد صدوق:‎ .-١ 


ص: ب 
١.در‏ قرآن هله اسث: 
«فيهًا أنهَارٌ مّن مّاءٍ غير سن وَأَنْهَارٌ مِن لبن لم يتخي طققة وَأَنَهَارٌ منْ حمر لذه للشاربينَ وَأَنْهَارٌ مَنْ عسل مُصَفى...»» 2114 


ذن آن تورغانى اسك اذ اى كه [رتكته بو و طشن ] غير اندو سوق هاى ا شيرق كه هزه اشن دك ركون تشوفةو 


زوذهاق :ال نافذاي كديرا ويد كان الث بيقن اكه و ارما ال عسل ثات 

همين آيه را ملاصدرا بر علوم جهاركانه تأويل كرذة امنت:13 

مرحوم سبزوارى درباره تأويل ملاصدرا نسبت به اين آيه مى كويد: 

وقد طَبّقها فى مفاتيح الغيب عَلَى العلوم الأربعه؛ من منطقيّات والريّاضييات والطبيعيات والإلهيات؛(5 

ملاصدرا اين آيه را در مفاتيح الغيب بر علوم جهاركانه «منطقيات» رياضيات» طبيعيات» إلهيات» تطبيق كرده است. 

".كتاب تفسير القرآن كريم كه به نام ابن عربى در دو جلد جاب شده است و در واقع اثر يكى از عرفاى مشهورهء به نام 


عبدالرزاق كاشانى است آكنده از تأويلات تعجب بر انككيز مى باشد كه با ظاهر آيات» هيج كونه سازكارى ندارد و حجت و 


ات سور فيد (/61) 1841 

-١‏ . مفاتيح الغيب: 68 هع6 (و هذه الأنهار الأربعه تجرى فى الجنه التى وعد المتقون و هى أنهار من العيون الأربعه التى هى 
العلوم الأسربعه؛ المنطقيات وهى الماء الغير الآسنء والرياضيات و هى أنهار من لبن لم يتغير طعمه؛ والطبيعيات وهى أنهار من 
خمر لذه للشاربين» والإلهيات وهى أنهار من عسل مصفى لأنه صفا عن شمع القشر؛ إذ الإلهيات لباب العلوم كما أن الإله لب 
الوجود. ولكل من البحرين سفينه ولها راكب...) . 

لاسن شرح اسماء الحستى 7201 


ص: ٠7٠١‏ 
وى در فص موسوى به ايمان فرعون به هنكام غرق شدن قائل مى شود ومى نكارد: 


ففالت لقرغون فى عق موسى أنه !ره عون لك و لكك ١‏ لكلاف قات عئيا بالكبال الى حصل لهاب وكان قره يق لقرغوة 
الأبمان الذي أعطاه الله عند القرق ققيضه طاهراً مظورا لبس فيه شن ومن الحف لذنه قرفبه عند إيمانه قبل أن ركست شيا من 
الآثام والإسلام يحب ما قبله. 


و جعله آيه على عنايته سبحانه بمن شاء حتى لاييأس أحدّ من رحمه الله ف [ إِنَّهُ لاييأسٌ مِن روح الله إلا الْقَوم الْكافِرِينَ 1 ؛“(5) 


زْنٍ فرعونء درباره موسى به فرعون كفت: اين كودك «مايه روشنى جشم من و توست» يس به جهتٍ كمالى كه براى آن زن 
يديد آمد جشم او به موسى روشن شد... و به ايمانى كه خداوند هنكام غرق شدن به فرعون بخشيدء و ياكك و ياكيزه (بى 
آنكه جيزى از يليدى در اون باشد) جانش را كرفت؛ جراكه روح او را به هنكام ايمان آوردنش بيش از آنكه كناهى انجام 


دهد ستاند و اسلام آنجه را كه ييش از آن بوده از بين مى برد. 
الهى جز كروه كافران نااميد نمى كردند» 


اين سخن (ايمان فرعون) درحالى بيان مى شودكه مخالف با آيات(02) وروايات() مى باشد. 


اح نوه قضضن (100) ىم 

؟-. سوره يوسف )١1(‏ آيه /1/. 

#ح سؤر يوسن () آله ٠5و‏ ؤ4. 

؟- . علل الشرايع 1 09؛ بحارالأنوار 317 .١٠‏ 


ص: الا 
ابن عربى اين نوع تأويلات را در آيات ديكرى همجون آيه: 


«ممًا حخَطِيئَاتهِمْ أغرقوا فَأَدْخِلوا نَارَا...» )١(‏ و آيه: «.فَمِنْهُمْ ظَالِمٌ لَفسِهِ وَمِنْهُم مُقْنَصدٌ وَمِنْهُمْ سَابقٌ بِالْحَيِرَاتِ...» (5) نيز بيان 


مى دارد.0) 


برخى از فلاسفه. مطلب حيرت آورى را درتوجيه «لا-جبر و لا-تفويض بل امر بين الامرين» آورده اندكه برخلاف بيان صريح 


تعاليم وحيانى در اين زمينه اسيت: 


واعلم أنَّ هناك نظرا آخر يرتفع به موضوع هذه الابحاث و المشاجراتء و هونظر التوحيد الذى مرّ فى هذه الرسائل؛ فالافعال 
كلها له (كما أنَّ الأسماء والذوات له سبحانه) فلافعل يملكه فاعل غيره سبحانه حتى يتحقّق موضوع لجبر او تفويضء فافهم؛() 


بدان در اين مسئله نظر ديككرى است كه با توجه به آن» موضوع اين بحث ها و مشاجره ها از ميان مى رودء و آن نظر توحيدى 


فعلى نيست كه فاعلى غير خداى سبحان مالكك آن باشد تا موضوع براى جبر يا تفويض تحقق يابد؛ اين مطلب را درياب. 


.510 آيه‎ )0/١( سوره نوح‎ .-١ 

اتن مور فاطر لع اند ا 

- . شرح فصوص قيصرى 18 #٠‏ و نيز 78 - /211. 

؟- . الرسائل التوحيديّه (علا-مه طباطبايى) : ٠١‏ ؛ نيز نككّاه كنيد به شبيه اين مطلب در كتاب: على بن موسى الرضا عليهما 
السلام والفلسفه الإلهيه: 8. 


ص: 07 
سخن بايانى 


ما بر اين باوريم كه در همه امور» عقل ميزان و ملاكك است و به ويزه در مسائل اعتقادى بايد روش عقلانى را در بيش كرفت 


و همين عقل است كه با درك ناتوانى خودء در مسائل مربوط به آخرت,ء تسليم وحى مى شود. 


وادعا اين است كه فلاسفه؛ شيوه عقلانى درستى را در بيش نككرفته اند هر جند جدى و با يشتكار كوشيدند كه براساس تعقل 


اختلافى فوازة زيرهى باشدة 

#إضالت وجو يا اضالت مافينة, 

«»وحدت اطلاقى يا تشكيكى. 

#ارتباط حضرت حقّ با كائنات (عينيت» سنخيت يا تباين) . 

#علم و اراده. 

#فاعليت حضرت حق حكونه است (بالعنايه است يا بالتجلى يا...) . 
#مسثئله صورت و ماده و جكونكّى جسم. 

«اتحاد عاقل و معقول. 

#جبر و اختيار. 

»حدوث و قدم عالم. 


#انواع مسائل مربوط به معاد. 


انها موضوعاتى است كه ميان فلاسفه در جكونكى آنها الاق هست. 


يافتند و به اختلافات شديد در اين مسائل دامن نمى زدند. 


ص: رذ 


البته در علوم ديكر, از جمله در فقه ومسائل فقهى نيز اختلافات فراوان ديده مى شود. ليكن در آنجا بحث از حجت است 
وكسى ادعاى كشف واقع و رسيدن به آن را ندارد؛ مجتهد برداشت و استنباط خود رااز مداركك وحيانى بيان مى دارد تا 
مكلف در مقام عمل معطل و سركردان نماند. 


واكر در مسائل اعتقادى نيز وحى و تعاليم قرآنى و حديثى ملاكك و ميزان قرار كيرد» كارى يسنديده و بجاست و از آنجا كه 
آموزه ها دراين عرصه هماهنكك اند اختلاف جندانى ييش نمى آيد ودر فهم ها اندكك اختلافى ممكن است بروز يابد كه 


آسيب زا نيست. 


و جنين است كه مى كوييم راهى كه فلاسفه براى تبيين مسائل اعتقادى دين در بيش كرفته اند ناامن مى نمايد و مصون از 
آفت ها و خطرها نيست و ممكن است به سر در كمى ها بينجامد و انسان را در خسران و زيان ابدى فرو برد. 


كسانى جون شهيد مطهرى (در كتاب انسان كامل: )١( )١78‏ در مكتب عرفانء در نهايتء انسان كامل عين خدا مى شود و 


مرزى ميان خلق و خالق (آفريدكار) باقى نمى ماند. 


اين در حالى است كه در تعاليم وحى به صراحت بيان شده است كه خدا از مخلوق جداست و هيج سنخيتى ميانشان وجود 


ندارد و هركز آفريده» آفريد كار نخواهد شد. 


بارى» ملاصدرا يازده اصل را مطرح مى سازد (اصالت وجود»شدت و ضعف آن. اينكه شيئت هرجيز به صورت آن است نه به 
ماده | ش» محقق بودن شئ به وجودء وجود شخصىء اين مسئله كه عالم خيال» حال در موضوع نيست و كونه ويه خودش را 
داراستء اينكه صُوّر ادراكى حال و محل نمى باشند» مسئله حركت در جوهر و...) و سخن از عالم آدنى (يايين) و عالم متوسط 
و عالم أعلا (بالا) به ميان مى آورد؛ و معاد خود را بر اساس اين مبانى يى مى ريزد؛ درحالى كه همه اين مبانى مورد اختااف 


مى باشد .و ادله آنها ازنظر 


.18/ : مجموعه آثار استاد شهيد مطهرى؟7‎ .-١ 


ص: ع7" 


و ديكران كه هركدام در علوم عقلى استاد بنام و جيره دست بودند معاد ملاصدرا را برنتافته اند. 


مسثئله «صراط» نيز در بيانات وحيانى معناى روشنى دارد و آنجه را ملاصدرا در اين زمينه بيان مى كند» يذيرفتنى نمى باشد. 


ص: هلا 
آيه دهم: وَإِذَا المُّحْفْ شرت 
اشاره 


و آن كاه كه نامه ها كشوده شود. 


سوره تكوير )0١(‏ آيه ٠‏ 


ص: ”,> 


ص: /"7 


در قرآن و احاديثء از كشودن يرونده يكايكك افراد در روز قيامت فراوان سخن رفته است؛ مانند اين سخن خداى متعال كه 


مى فرمايد: 

(وَإِذَا الشبفن تدك 111 

وآن كاه كه نامه ها كشوده شود. 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

051 1 وَنخرج لهؤم القبامه كبا َه مور * اهأ كتابكك كَفَى فك اليؤم َلك حبيياً‎ ١ 


و روز قيامت براى او نامه اى كه آن را كشاده مى بيند» بيرون مى آوريم. نامه ات را بخوان» كافى است كه امروز خودت 


حسابرس خود باشى. 


ظاهر اين تعابير» وجود يرونده اى واقعى است كه به وسيله كرام الكاتبين نوشته شده است و جداى از وجود انسان و نفس اوء 


تحقق خارجى دارد. 
هيج دليلى بر توجيه اين ظواهر نداريم؛ جراكه اين مطلب مشكل عقلى ندارد و دليل محكمى بر رد آن اقامه نشده است. 
بعضى با توجه به مبانى كه اتخاذ كرده اند و آنها را محكم انكاشته اند در توجيه و تأويل ظواهر ادله» كفته اند جنين صحيفه 


اى وجود خارجى ندارد» و هرجه هست در نفس خود آدمى است. 


.٠١ آيه‎ )8١( سوره تكوير‎ .-١ 


الى سوره اسراء 7 ايه ١6 ١»‏ 


ص: 1,8 


جكيده سخن ايشان اين است كه ملكات خوب يا بد» در نفوس جاى مى كيرد و مراد از يرونده عمل انسان» همين ملكات 


دراين كفتار بر آنيم تاااين موضوع را وارسى كنيم و نظر صحيح را بيان داريم. 
لغت 


«صحف» جمع «صحيفه) است» هشت بار در قرآن به كار رفته است و شايد تنها در آيه ياد شده به معناى نامه عمل باشد. ولى 


وازه «كتاب» مكرر در مورد نامه عمل در قرآن به كار رفته است كه آن آيات را ذكر خواهيم كرد. 
در التحقيق مى خوانيم: 


أن الأصلّ الواحد فى المَادّه [كتب] هو تَقريرٌ ما يُنوَى و تَِيتُه ففى الخارج بأسباب ينايدمه؛ كتشبيت العُلوم وَ الدّعاوى وَ العُهُودٍ و 
الإعتقادات القَليِه بواسِطه الرُوفٍ وَالكلِماتٍ والمجملات: وهَذًا المَعنَى هُوَ المُتَداوَل المُتَفاهَم مِنّ المَادّه؛(1) 


معناى اصلى ماده [كتب] درج و ثبت منويات» در خارج با وسيله اى مناسب است؟ مانند ثبت علوم دعاوى. تعهدات و 
اعتقادات قلبى توسط حروفء كلمات و جملات. اين معنا از اين مادّه» متفاهم و رايج است. 


در لسان العرب آمده است: 

الصّحِيفَه: الى يُكتّبُ فيهاء وَ الجَمعٌ صَحَائْفُ و صحف و صُحْفٌ؛(0) 

صحيفه: جيزى است كه در آن نوشته مى شود و جمع آن صَكحائقء صُحُْفٌ و صحف مى باشد. 
راغب نيز مى كويد: 


القيوده امعرطاو الح كقوف اللاصية والكيسة: 


.5١ :٠١ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم‎ .-١ 
."7© ؟- . لسان العرب 4: 188؛ المصباح المنير (فيومى) ؟:‎ 


ص: هلا 
صحيفه ديز كسترذه اع فاثتك يهنا صورنت اسث و جيزع انث كديو ر أن تواكدعى شود 


بنابراين» به لحاظ معناى لغوىء در قرآن و روايات به جيزى كه اعمال و كردار انسان در آن درج مى شود «كتاب) و «صحيفه) 


كفقه شدذة اسث: 

طريحى مى نويسد: 

وَالمّحُْفُ بضَعتِين ً حجان الأعمال؛(؟) 
صحف (با دو ضمه) : نامه هاى أعمال است. 
خداى متعال مى فرمايد: 


( وَكَلّ إنسَانٍ ألرَمْناُ طَآئْرَهُ فى عُنْقِهِ وَتحْرِجٍ لَه يوم الْقَيامَهِ كتَابً يَلْقَاهُمَنشّورًا * اثْرَأ كناك كَفَّى بنَفْسِك الْيومَ عَلِيِك يديا ) 


و كارنامه هر انسانى را به كردن او بسته ايم و روز قيامت براى او نامه اى كه آن را كشاده مى بيند» بيرون مى آوريم ‏ نامه 


اين آيه» بيرامون نامه اعمال است و [ طَئْرَهٌ 1 در تفاسير كارهائى دانسته شده كه شخص انجام داده استء اين كارها طوق 
ولق من شوو دراه ارستك 201 
جرا نامه اعمال را طائر كويند؟ 


براى استعمالٍ وازه «طائر» در نامه اعمال وجوهى كفته اند: 


-١‏ . مفردات الفاظ القرآن١:‏ ع/ا؟. 

1- . مجمع البحرين 8: //. 

"- . سوره اسراء )١19(‏ آيات 0317 -15. 

؟- . شايانٍ يادآورى است كه در برخى روايات «طائر) در اين آيه شريفه به ولايت معصومين عليهم السلام تأويل كرديده است 
كه اين معنا با كاربرد رايج آن متافاى ندارة؛ نكاء كنيد .به كمال الدين (ضدوق) 86 


/١ ص:‎ 


3 اعمال انان كه دو دتنا از اوضادواض شؤد كووا .به يزواز قوع 'آبدة وير املاتكه اى كه اعمال عت و شه اسان وام 


؟. بعضى - به مناسبت - اشاره كرده اند كه كارهاى نيكك و بد آدميان در روز قيامت به برواز درمى آيد و به كردنش آويخته 


مى شود.(5) 


سر به او داده مى شود. ازاين جهت,. به روز قيامت» روز تطاير كب (يرواز نامه هاى اعمال) كفته اند.() 


؟. كارهاى خير و شرّ انسان به يرندكانى تشبيه شده است كه مردم از جكونكى حركت آنها به راست و جب فال نيكك و بد 


مى زدند.0) 


انه 


از آيات ديكر به دست مى آيد كه نامه عمل» وجود خارجى دارد و نامه ه ركسى را متناسب با شايستكى اش به او مى دهند به 
كوثه اق كل ثافة 'بعقص را بست راسكدى بعضى اذيكر رابة دست جيشان من دعند و كروهي آن را از يشت سير ياست 


مر مه له 
- 


[ فَأما مَنْ أوتى كتَابَهُبَمِينهِ فقول هَاوْمٌ اْرَؤُوا كتابية ] +( 

اما كسى كه كارنامه اش را به دست راستش دهند [با خوش حالى] مى كويد: [اين كتاب من است!] بياييد و كتابم را بخوانيد. 
[ وَأْمَا مَنْ أوتى كتَابَهُ بسِمَالِهِ فَبقُولٌ با لَتنى لَمْ أُوتٌ كتابية 1 ؛(2) 

واما كسى كه كارنامه اش به دست جيش داده شودء مى كويد: اى كاشء كتابم به من داده نمى شد! 

ان ارك كَابَةُ يسَمينه * فَمدوْفٌ بح اسَبُ حِصَارًا يَيَيرًا * وَينقَتْ إلى أفله مه ووراءه وَأنَا من أوتن كتابه وَرَاء ظَهْرِه 5 


فَسَوْفٌ يَدُعُو تُُورًا * وَيَصْلّى سَعِيرًا ] ؛(/0 


اك مفرذات الفاظ القرآن 3: قكه به اين معنا اشاره اي كوتاه كرده اسك 


؟- . كشف الأسرار (ميبدى) 8: 818 به نقل از سدّى. 


. مواهب عليه .5٠١ :١‏ 
. مجمع البيان2 : 201١ 25١‏ . 
. سوره الحاقه (294) آيه 19. 
. سوره الحاقه (29) آيه 10. 


. سوره انشقاق (68) آيات 07 .١7‏ 


/١ ص:‎ 


اما كسى كه كارنامه اش رابه دست راستش دهند * به زودى [و] آسانى حسابرسى شود * و شادمان به سوى كسانش 
بازكردد * واما كسى كه كارنامه اش از يشت سرش به او داده شود * به زودى واويلا سر دهد * و در شعله [سوزان] تش 


درايد. 


[ وَوْضِمَ الكتَابُ قترَى الْمَجْرِمِينَ مُشْفِقِينَ مما فيه وَيَقولَونَ با وَيْكَتَنَا مَا لِهَذَا الْكتَاب لابَعَادِرٌ صَغِيره ولا كبيره إلا أخضَامًا وَوَجَدُوا 
تايلا حَاضِرًا وَلايَظلم رَبك أعدًا 1 ؛(1) 


و كارنامه [عمل شما در ميان] نهاده مى شود آن كاه مجرمان رااز آنجه در آن است بيمناكك مى بينى» و مى كويند: 


«واى بر ماء اين جه نامه اى است كه هيج [كار] كوجكك و بزركى را فرو نككذازد. جز اينكه همه را به حساب آورد!» و آنجه را 


انجام داده اند حاضر يابند» و يرورد كار تو به هيج كس ستم روا نمى دارد. 


5 أيه‎ )١18( سوره كهف‎ .- ١ 


ص: "م 

ف ا 02 زه اس به سر ده 00 
[ يَوْمَ نَدْعُو كل اناس بِإِمَامِهِمْ فْمَنْ اوتى كنَابَهُ سَمِينِهِ فاؤْلئِك يَعْرَؤونَ كتَابَهُمْ وَلايُظلْمُونَ فتيلا ) ؛“(1) 
[ياد كن] روزى را كه هر كروهى را با ييشوايشان فرا مى خوانيم. 


يس هركس كارنامه اش را به دست راستش ش دهندء آنان كارنامه شان را مى خوانند و به اندازه رشته هسته خرمايى به آنها ستم 


در آيات مربوط به نامه اعمال» هيج نوع يبجيد كى وجود ندارد وبه روشنى بيان شده است كه در قيامت جنين برنامه اى به 
اجرا درمى آيد. اين آيات از قبيل: [عام تك كارو 


عا 


فحت فيه من روص 1901 نيست كه بايد توبحية شوذ: 
روايات 


اشاره 


وؤاياكها اناك در ايد معنا عضساقك 


روايت اول 
ذو سير ابن [ و كل |1 نسَانٍ ألْرَمْنَاهُ طَائرَةٌ فى عُدْقِهِ ) امام باقر (عليه السلام) مى فرمايد: 
حَيرُهُ و شَّرُهُ مَعهُ ححيثُ كان لايَستطِيعٌ فِراقَهُ حَتّى بُعطى كتابَ يَومَ القيامّه بما عَمِلَ؛(؟) 


خير و شد انسان (هر جا كه شخص باشد) با اوست»ء نمى تواند آن رااز خود جدا سازد تا اينكه روز قيامت يرونده عملش را به 


او دهند. 
تعبيراتعطى كنابة) ثامه عملقن زا بهاو دهيد كناور آباتك ودروايات قراوان مده اس حاكن ال تحقق خارجى آن'اسث: 


./ ايه‎ )١17( سوره اسراء‎ .-١ 
؟-. سوره فجر (69) آيه ؟7.‎ 
.59 آيه‎ )١18( سوره حجر‎ . -« 


؟- . تفسير قمى 7: /١١؛‏ تفسير برهان ": وداداهة خا الأنواريه ”5 حديث .١‏ 


ص: و/ 
روايت دوم 
ئِسَتْ نَشْهَدٌ الجَوَارِحٌ عَلى مُؤْمِن إِنْمَا َسْهَدٌ عَلى مَنْ حقث عَلئِهِ كلِمَه العَذاب فأمًا الْمُؤْمِنُ فيتغطى كتَابَهُ ييَمينِهِ قال الله عَزَوَجَل: / 


فَمَنْ أوتى كتابَه بيَمينِه فأوليك يَقْرَؤْنَ كتابَهُمْ وَ لابُظلَمُونَ قتيلا ]1 (1) . (5) 


اعضا و جوارح. عليه مؤمن شهادت نمى دهندء بلكه عليه كسى كه عذاب بر او مسلم شده باشد كواهى خواهند داد» اما نامه 
عمل مؤمن را به دست راستش مى دهند» واين سخن خداست كه مى فرمايد: يس هركس كارنامه اش را به دست راستش 
دهند» آنان كارنامه خود را مى خوانند و به قدر نخكك هسته خرمايى به آنها ستم نمى شودا. 

روايت سوم 


حديثى مفصّل درباره زن هايى كه در قيامت مبعوث مى شوند» نقل شده است. آنان قبل از آنكه يرونده اعمالشان را دريافت 
كنند» در جريان مسائلى قرار مى كيرند؛ حالٍ دو كروه از زنان دراين حديث به تفصيل بيان شده است. شاهدٍ مطلبء اين 


ْم تُعطيان كتانهها بأثباتيها تحدان خستاتيبا كلها تكثر 81 
سيس كتاب آن دو زن به دست راستشان داده مى شود» يس همه حسنات (و كارهاى نيكشان) را در آن مكتوب (نوشته شده) 
مى يابند. 


دراين روايت نيز جون روايات ييشين سخن از نامه عمل خارجى مى باشد كه به دست صاحب آن داده مى شود. 


./ سوره اسراء (17) ايه‎ .-١ 
بار الأوان عع دعق‎ 4١ اد كاف 7 لاه تفسير تور التقلين “#نمة‎ 
تفسيرمنسوب به امام عسكرى عليه السلام :21/2 حديث /1/ا؛ بحا رالأنوار!: 11 "ا وجلد1::7١٠ء باكمى تفاوت.‎ . -* 


ص: ع/ 
روايت جهارم 
در كتاب شريف كافى ضمن حديثى از امام باقر (عليه السلام) روايت شده است كه فرمود: 


ما المُؤْمِنٌ قُعطى كتابَهٌ ييمينهِ قَالَ الله عَرَوَحّ: ... ( فَمَنْ أوتى - كتَابَهُ يبمينه فأؤلّتك بَفْرَهُونَ كتَابهة وَلايَظْلَمُونَ قتيلا 1 (1) . 
اك 


كتاب مؤمن» به دست راستش داده مى شود. خداى بزركك مى فرمايد: «آنان كه كتابشان به دست راستشان داده شود. كتابشان 


روايت ينجم 
از امام صادق (عليه السلام) روايت شده است كه مى فرمايد: 


إن الله تباركك و تعالى إذا أراد أن يُحاسب المُؤمنَ» أعطاةُ كتابَهُ يبمينهِ و حامربهُ فيما بينَهُ و به فَيقُولَ: عبدىء فَعَلْتَ كذا و كذا 
و عَمِلَْتَ كذا و كذا؟ فَيِقُولَ: تَعم» يا رَبَّء قد فَعلتٌ ذلكك. قَيقُولَ: قد غَفْرنّها لك و أبدَلَتها حسنات! 


فقول التائى؟ شيكاة لله آنا "كاذ لهذا العق كمه ادكه | وكر قول الله عر وغر » [ قاع ع3 اوت د كابة فبيف » فون باصت 


حِسَايًا يَسِيرًا * و يَنْقَِبُ إلى أَهْلِهِ مَسْرُورًا 1 (9) 

قُلتٌ: أىٌّ أهل؟ قالَ: أهله فى الدنيا هم أهله فى الجنّهء إن كانوا مؤمنين. 

قالكو إذا أراد يعن كا تساسية عل «رقوسن اللاسن ل كته و أعطاه كتابّه بشماله» وهو قول الله عزوجل: 
-١‏ . سوره اسراء 7 ايه /. 


؟- . كافى 7: 487 تفسير صافى #: 4519 بحارالأنوار 92: 4٠‏ حديث ."٠‏ 


“"- . سوره انشقاق (ع8) آيه /ا4. 


ص: 6 


31 أتَا من او دكابة ورا ظهره »* فصؤف تذغوأ قو » وتضاك ترعيدا * إنه كآن فى أغلد تهدورًا 1 33 فلت أى اهل ؟قال: 
اغله فى الدثيا. 


للفقرله ( ]عرق أن دم بحري ا كافال: 


را بين خود واو رسيدكى مى كند و مى يرسد: بنده من» فلان كار و فلان عمل را انجام دادى؟ وى ياسخ مى دهد: آرىء اى 


مردم [با شكفتى] مى كويند: سبحان الله! آيا براى اين بنده يكك كناه هم نبود؟! و اين است سخن خداى بزركك كه مى فرمايد: 


(أها كسى كةاثافة' اشن به شك راستفن داده شود به حسات :او آساة سيد كى فى وه و شادهان شري اغلقن باز من كردد): 


او در بهشت اس 


[سيس امام (عليه السلام)] فرمود: و جنانجه خدا بر بنده اى شرٌ (و بدى) را اراده كند در حضور مردم به حسابش رسيدكى مى 
كتك.و رده مى كيرد واير او خيره عى شوة و كتاشن رابه:دشق حيشن مى ذهدة وابق اسك همان سكن خداى ير ركك كه من 
فرمايد: #و اما آن. كس كه كتابش از يشت سرش ذاده شودء هلاكت را خواستار شود و شعله هائ اتش او را فراكيردء جاو 


در ميان خاندانش خوش 


.1"053١ سوره انشقاق (88) آيه‎ .-١ 
الى سوره انشقاق رع ابه لك‎ 


#د, كناب الزهد (اثر حسين بخ سعيد) +459 تفسير برهان 18 8ع 4 وخارالأزوار بدع##ا سحدديت /1, 


ص: 82 

كذران بود [و به مسائل دين وامر و نهى خدا اهميتى نمى داد]. [راوى مى كويد] يرسيدم: كدام اهل؟ امام (عليه السلام) 
فرمود: اهل او در دنيا. 

يرسيدم: [معتاع] ايخ سكن نهدا [اجحست] كهيهى فرهابة ذاو كمان هى كرة ه ركز بال كفت تمى كددةا امام (عليه السلام) 
فرمود: [يعنى] كمان مى كرد كه هركز [زنده نمى شود و در جهان وايسين] باز نمى كردد. 

روايت ششم 

عياشى به نقل از خالدبن نجيح از امام صادق (عليه السلام) روايت مى كندكه آن حضرت فرمود: 

إذا كانَّ يَومَ القيامه دقع إلى الإنسانٍ كتابة» ثم قيلَ لَهُ: إقرأء قلتٌ: فيَعرفٌ مَا فيه؟ فَقال: إِنَّاللهِ يذ كرهء قما مِن لَحطّه و لا كلمه و 
لا تقل قَدَم و لا ضّىء فَعَلَهُ إلا ذَكرَه؛ٍ كانه فعلَهُ تلك السّاعَه فلِتذلكك قالُوا: [ يَاوَيْلنَا مَا لِهذًا الْكتاب لايْكَادِرُ ضَ خِيره وَلاكبيرَه إلا 
أخصَامًا 1 (0 . (0) 


آن كاه كه قيامت فرا رسد» كتاب هر انسانى به او داده شود» سيس به او كويند: بخوان [كتابت را]! [خالد بن نجيح مى كويد] 
هايى را كه برداشته و كارهايى را كه كرده جنان به خاطر مى آورد كه كويا همان ساعت انجام داده است! از اين روست كه 
مى كويند: «واى بر ما ازاين كتاب! هيج كوجكك و بزركى را فرو نككذاشته جز اينكه شمرده است). 

تعبير (ذُقَعَ إلى الإنسانٍ كتابةُ) نيز» حاكى از غيريت و دوئيت نامه عمل با نفس انسان است. 

روايت هفتم 

از رسول الله (صلى الله عليه و آله) روايت شده كه فرمود: 


.894 سوره كهف (18) آيه‎ .-١ 
اد اتقسر عياش اه نوع 0 تورالئقبة + 297 ب بخارالأنوار 7ه هاا ديت ار‎ 


ص: /ا/ 


خبَى وَ حب أهل بيتى نَافمْ فى س عه مَوَاطِنَ أهْوَالهُنَ عَظِيمَه: عِنْدَ الوا وَ فى الْمَئرِ وَعِنْدَ الْْمُور وَ عِْدَ الْكتَاب وَ عِنْدَ الْحِسَاب و 
عِنْدَ الْمِيرَانِ وَ عِنْدَ الصّرَاط؛(١)‏ 


دوستى من و دوستى اهل بيتم در هفت جا كه بسيار هول انكيزند سودمند است: 

هنكام وفات» در قبر» زمان نشور (و برخاستن از كورها) . نزد كتاب» حسابء ميزان و صراط. 
وحدت سياقء اقتضاى تحقق خارجى نامه عمل و غيريت آن با نفس را دارد. 

روايت هشتم 

على بن ابراهيم قمى از حضرت رضا (عليه السلام) روايت كرده كه فرمود: 


إذا كان يَومُ القراه اوقت: القؤسة بي وذ الل تداق فكرة قو الذي كل حباتة» تر عليه عملة فتاه فى منتحففه: فازل ما 
يرَى سَِيَاتهُ فيتَعيَرَ بذلكك لونه و تَوْعَسُ فرائِصّة و تَفرّحُ نفسه. ثم يَرَى حسناته فتَفَرٌ عَْنَهُ و تَسَرٌ نفسه ويَفرَحُ ثم يَنْظرٌ إلى ما أعطاه 
الله تعالى منّ الثواب فَيَسْتَل قرحه. 


8 
7 


ثم يقول الله تعالى لِلمَلائكه: اخملوا الصّحَفَّ التى فيها الأعمال التى لم يَعْمَلُوها. قال: فَيَفْرَؤُونّها فيقولون: و عزَّتك إنّك لَتَعْلَمُ 
لم تَعْمَل منها شيئاء فيقول: صَدَقتُم و نكم نو تموها و فكتبناها لكم! ثم يُثابونَ عليها؛(؟) 


03 


أ 


در قيافث» مؤمن دن يبشكاه الهى نكاه داشته عى شود ثا خوة به حسات او رسيد كى كيده يش عملقن بهاو عرضه مى شود آن 
كاه به نامه عملش مى نكرد» يس اول جيزى كه مى نككرد كناهانش مى باشد كه با ديدن آنها رنكك جهره اش تغيير مى كند و 


بندهاى بدنش مى لرزد و ناله اش بلند مى شود. 


.-١‏ خصال شيخ صدوق ؟: "2٠‏ كفايه الأثر: 4١٠؛‏ بحارالأنوار !: 758: حديث ؟. 


1- . نفسير قمى 7: 478 تفسير برهان *: 881؛ بحارالأنوارلا: 7489 و جلد /ا2: ,7١©‏ 


ص: /8/ 


أن كاه يكى شاك رام يقد كدير ائر اث عسنسكن زوش مى اوه وسدرور وشادماو ىن كردهو؛ سس بها ناداش هافق 
خداى متعال نظر مى كندء شادمانى اش افزون مى شود. 


يس از آن» خداى بلند مرتبه به فرشتكان فرمان مى دهد: بياوريد صحيفه هاى اعمالى را كه انجام نداده اند. حضرت فرمود: 
مؤمنين آن صحائف را مى خوانند و مى كويند: به عزتت قسمء كه تو مى دانى ما هيج عملى از اين اعمال را انجام نداده ايم. 
خدا مى فرمايد: راست مى كوييد» و لكن شما نيتٍ اين اعمال را داشتيد و ما آنها را برايتان نوشتيم. آن كاه ياداش آن اعمال 


را دريافت مى دارند. 


عبارت «اخملوا الصَّحْفَ) صحيفه هاى اعمال را بياوريد» ظهور بلكه صراحت در دوئيت و غيريت نامه عمل» با نفس انسان دارد 


وحاكى از وجود خارجى نامه عمل است. 

روايت نهم 

امام على (عليه السلام) خطاب به مردى كه سخنان بيهوده مى كفت» فرمود: 

َا ذا نك تُمْلى عَلَى حافِظيك كتاباً إِلَى رَبك فَتَكلم بمَا يَغنيك و دع مَا لايغنيكك؛(21 


اى مردء بدان كه تو نامه اى را براى يرورد كارت توسط دو فرشته نككهبان» املا مى كنى» يس به آنجه تو را نفع دهد سخن بكو 


وسكن بيهودة را وا كدان 
روايت دهم 
ابو بصير كويد كه امام صادق (عليه السلام) مى فرمود: 


مَنْ عَمِلَ سَيّئَه أجل فيهَا سَبْعَ سَاعَاتٍ مِنَ الهَار َِنْ قَالَ أسْتغْفرٌ الله الى لا إلهَ إلا هُوَ الْحَيٌ الْمَيُومُ ثلاث مَرَاتِ لَمْ تُكتَثْ عَلَيه؛(10) 


.7178 : 88 امالى صدوق: *؛ مَن لابحضره الفقيه ع: 948" ؛ بحارالأنوار‎ .-١ 


ركان + لاوسافل الشيكه 12ل #بحارالأنوار عبن 


ص: 4/ 


مرك كناس حكن قره ففة ساعكة از ويه أو ميلة داه عى شوم اكرقريه كرد وسهيان واه كتنه إن الذي لا إل له إلا 
هُوَ الْحَيٌ الْمَيُومُ كفت. در نامه او نوشته نمى شود. 


روايت يازدهم 

الوائير اكرع عقن اللدكلهرو الها وواية شه زمره 

صَاحِبٌ الْيمِين أمِيرٌ عَلَّى صَاحِب الشَّمَالِء فَإِدًا عَمِلَ الْعَبِدُ سين قَالَ صَاحِبٌُ الْيمِين لِصَاحب الشّمَالِ: 
لاتغجل وَأَنْظِْهُ سَبِعَ سَاعَاتٍ! فَإِنْ مَضَّتْ سَبْعْ سَاعَاتٍ وَلَمْ يَسْتَغْفو قَالَ: اكنّثِ قَمَا أقَلّ حياءَ هَذًا العهِد؛11) 


فرشخه خسة واس فرفاتده كر لق فسث حي اسك اه ركاه يكلو ككذاه كرهه فر شخ ة دست اسك به كرشعدا وس جيه كريد 


كناب دك عنيت يناعة نيلت عنه! اكز حلت سافك سر نادو ويه تكري "كريد توسن] ادف تلب سن فى سداسة: 
اكر بنا بود نامه عمل همان صفحه نفس باشدء تأخير در ثبت كناه» معنا نداشت؛ زيرا به محض ارتكاب كناه» خواه ناخواه در 
تفن اكر مى كذاردد 


ملاصدرا در اين باره مى نكارد: 


فاعلّم أنَّ لكل عَمَل مِنَ الأعمال الدَدَنه تأثيراً : فى القن . .لكل عمَلٍ مِنَ الأعمالٍ اله درا ميا من التأثير فى إظلام جَوهرٍ 
النّفس و تكثيفها و تكديرها؛(7) 


4 2 


بدان كه هر عمل بدنى تأثيرى در نفس دارد. باهر كار كا تف اتير معينى در تاريكى» آلو كى كير كى كوه لفمن داود: 
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7- . اسفار اربعه4ة : *0:؛ اسرار الآيات: 71. 


ص: 9 


كابراين:روشن 'سّ قود افزوة بر انلكه عمل : ذن نفس ارس “كذاردة تيز دو حاق دا اق تفن كه ثامه عمل ياشد ليت مين 


كردد. 
مؤيد اين مطلب حديثى است كه ححفُصء از امام صادق (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: 


ا ري ل عله م عَزَّوَجَلَّ سَبِعَ سَاعَاتٍ مِنَ الَّهَارِ فَإنْ هُوَ نَابَ» لَمْ يُكتَب عَليِهِ شَىْءٌ وَ إِنْ هُوَ لَمْ يَفْعلَ» كب الله 


آكاة غ3 البشرى قثال للعلقا الك فلك وقاىة غيل يديت ذلا إلآ أله لله عَزَّوَجَلَّ سَيِع سَاعَاتٍ مِنَ النّهَارا 
فُقَال؛ لوس هكذا فلت ولك قلت قاامن نؤيي وكذلكه كان قؤلى 1ه 


عرمؤمى كتاهى 'مرتكن شوو خداى تعالى هفت شاغت اذ زوز يداو مهلث من دهد: ا كر توي 'كرده:ون ثامه او جيرى لوشته 


تعن شؤد و كرئة كتاهى دن ثافة اش لوكتته شوف. 


عتّاد بصرى نزد امام (عليه السلام) آمد و كفت: شنيده ام كه فرموده ايد: هر كس كناهى مرتكب شودء خداى تعالى هفت 


ساعت از روز به او مهلت مى دهد! 
امام (عليه السلام) فرمود: جنين نككفته ام؛ بلكه كفته ام: هر مؤمنى. 


دراين روايتء بين ثبت كناه در نامه عمل مؤمن و غير مؤمن فرق كذاشته شده است, حال آنكه از لحاظ اثر كذارى عمل در 
نفسء ظاهراً جئين فرقى وجود ندارد؛ جنانجه ملاصدراء در عبارتى كه از ايشان نقل شد (أنّ لكل عَمَل مِنّ الأعمال الِْدَنيه 


مرا فى اللفس) يدسجنين فرقى قائل نشدهاست: 
يس بايد يذيرفت كه اعمال وراى وجود انسان و نفس او در نامه عملء ثبت و بايكانى مى كردد. 
روايت دوازدهم 


امام صادق (عليه السلام) فرمود: 


822 كافى 688:1 4 وسائل الشيعه 128: 4288 بخارالأتوار‎ .-١ 


51١ ص:‎ 


و2 


كل أمّهِ يُحاسِبّها إمامٌ زمانهاء و يَعرف الأئمّه أولياءَهُم و أعداءَهّم بسيماهّم وهُوَ قولهُ تعالى: [ وَ عَلى الأغرافٍ رجال ) (1) وَ هُمُ 
الأئمّه [ يَعْرِفُونَ كلا بيماهُم ) (1) فَيَعطونَ أولياءَهُم كتابَهُم يَمِينِهم فَيِمُوُونَ إلى الجَنّه بلا جساب ويُعطونّ أعداءَهُم كتابَهُم 
بشمالهم فَيْمْوُونَ إِلَى انار بلا جساب. 

فإذا نَظر أُولياؤهُم فى كتابهم يقولون لإخوانهم: 

هاومٌ اقْرَوَا كتاييه * إِنَى ظَنَنْتٌ أنّى مُلاق حسايبه * فَهُوَ فى عيمّه راضيه 1 (* . (8) 

امام زمان هر امتى» حسابرس آن امت است. امامان بيروان و دشمنان خود را از جهره هاشان مى شناسند واين سخن خداست 
كه مى فرمايد: «و بر اعراف» مردانى هستند» و ايشان ائمه اند «كه هريكك [از آن دو دسته] را از سيمايشان مى شناسند) يس نامه 


دوستان را به دست راست شان مى دهند و ايشان بدون حساب وارد بهشت مى شوند و نامه دشمنان را به دست جب شان مى 


دهند وايشان بدون حساب وارد دوزخ مى كردند. 
يس عون دوستاتشان در ثامه خود نظر كتنل به برادران خود كويدد: 


روايت سيزدهم 
بيامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) فرمود: خداى تعالى در قيامت نسبت به بنده مؤمن مى فرمايد: 
يا جبرئيل» إنطلق بعَبدى فَأرِهٍ كرامتى! فَيَحْرّحٌ من عند الله قد أَخَدَّ كتابة ييَمِينه فَردحُو به مَدَّ الب رء فَيِبسط ص حِيقَتهُ للمؤمنين 


والمُؤمنات, وَهْوَ 


0 سوره اعراف (0) ايه‎ .-١ 
؟- . همان.‎ 
.5١ 1١9 سوره حاقه (29) آيات‎ . 9 


؟-. تفسير قمى ؟: 414 تفسير برهان 8: //ا9؛ كنزالدقائق هذ ذه ؛ بحارالأنوار ١م‏ : وام 


ص: كن 
| هاوْمُ اقَرَوًا كتابيه 0 ا 2 ظَكَنْتٌ ني ماق حسابيّه * فَهُوَ فى عيشّه راضيّه 1 (1) . (7) 


اى جبرئيل» بنده ام را ببر و كرامتم را به او نشان ده! يس از محضر خدا بيرون مى آيد درحالى كه نامه اش را به دست راست 
كرفته استء يس زمين به اندازه ديد جشمء مى كستردء آنككاه نامه عملش براى مردان و زنان مؤمن كشوده و يهن مى شود و 
اين همان است كه مى كويد: 


برد. 


تعبير انها ضَ حِيفْتّةُ) (نامه عملش كشوده و يهن شود) فقط با تحقق خارجى نامه عمل سا زكار است؛ زيرا يهن شدن صفحه 
نفس براى ديكران» تصور درستى ندارد» مكر اينكه دست به توجيه برده شودء ليكن با وجود ادله متعدد بر تحقق خارجى نامه 
عملء نيازى به توجيه كه دليلى بر آن نداريم نيست. 


جنانجه اين تعبير كه [ هاؤّمُ افوا كتابيه ‏ (بياييد كتابم را بخوانيد) صراحت در تحقق خارجى نامه عمل دارد؛ زيرا دعوت به 


خواندن صفحه نفس جز به تكلف معناى معقولى ندارد. 
روايت جهاردهم 

امام صادق (عليه السلام) فرمود: 

إِذَا كير الْعَبدٌ مِنَ الاسْتِعْمَار رفت صحِيفَتُهُ وَ هى كتلذلاً؛ 00 
هر كاه بنده» زياد استغفار كندء نامه اش درخشان بالا رود. 
.-١‏ سوره حاقه (29) آيات .5١ 1١9‏ 


؟- . اختصاص (شيخ مفيد) : 9" ؛ تفسير برهان 3: /الا؛ بحارالأنوار 8: ١١؟.‏ 
*- كافى ؟: 205 ؛ وسائل الشيعه/: 11/8 ؛ عدهالداعى: 780 ؛ بحارالأنوار 90 : 188. 


ص: إوكن 
روايت بانزدهم 
امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: 


إلى بِالْمؤمنٍ اذب يوم القيامه تّى يوق بن بدي اله زيل فكو هو الى تلى حَابة؛ وف علَى َكانه شَيئاً شَيئا 
فيَقُول: مِلْتَ كذًا فى يَوْمِ كذًا فى سَاعَه كذَا! فيقُول: أغرفٌ يا رَبّ (قَالَ: عن توفت على عاد كلها كل الكد يثول: أقرف) 
قَيَُولَ: سَتَوْنّهَا عَليِكَ فى الدَّنيا وَأغْفرهَا لَك اليو أبْدِلُوهَا لِعَبدِى حَسَنَاتٍ. 


قَالَ : كتوق صَحِقَتُهُ لِلنّاسء فَيَقُولُونَ: شكاة الله ] ما كات لِهَذَا الْعَعد سَككّه ملقه ولحةه 2916 كول الله عر ول : 
فَأؤْلئِك يُبَدّل الله سَيْئَاتِهمْ حَسَناتٍ ) (01) . (1) 


مؤهن كته كاو وا روز قيامت به ييشكاه يرورد كار مى آورندء او خود عهده دار حساب مؤمن مى شود؛ بر يكايكك اعمال زشت 


او را واقف مى كند كه در فلان روز وفلان ساعت جنين كردى! مى كويد: 

مى دانم خدايا (تا اينكه تمام كناهانش را ذكر مى نمايد و او اعتراف مى كند) خداوند مى فرمايد: 

در دنيا اين كناهان را بر تو يوشاندم و امروز آنها را مى بخشمء كناهان اين بنده ما را تبديل به ثواب كنيد. 
نامه عملش را در معرض ديد مردم برافرازند» آنان با شكفتى مى كويند: 

سبحان الله! آيا اين شخص يكك كناه هم نداشته است؟! او اين همان سخن خدا است كه مى فرمايد: 


«بدى هايشان را به نيكى ها تبديل مى كندا. 


.7١ سوره فرقان (10) آيه‎ .-١ 
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ص: كد 
روايت شانزدهم 
ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) مى فرمايد: 


يؤْتَى بأعد ب يَوْمَ الْقيَامَه يُوقَفْ بَيِنَ 3 ى الله وى َع إلَيه ك ابه فَلاِيرَى حَسَكَاتِهِ! فَيَقُول: إِلَهى لَيِسَ مدا كتابى» فَإِنّى لا أرَى فيهًا 


كدان 4 إن ويك ليق 1 و لالت :دعت ماك اغِْاب النّاس! ثم يُؤْتَى بِآحَرَ وَ يدْهعٌ إلههِ كاب فى فيها طاعاتٍ كثيره 


َيقُولٌ: إِلّهِى مَا هَذَا كتابى! فَإِنَى ما عَمِلْتٌ هَذِهِ الطاعَاتِ. 
بَقَالُ: لأنَّ قلاناً اغْتابكك» قَدَفِعَتْ حَسَائَهُ إلتيك؛10) 


روز قيامت فردى رامن اورئك واو را در براير تخداوند تكاه هى دارتك.و ثامه عملقن رابه او هى دهتك. او حستات غوة رادو 


آن نمى بيند» مى كويد: 

خدايا اين نامه عمل من نيست؛ زيرا من طاعات خود را در آن نمى بينم! 

به او كفته مى شود: يرورد كار تو به اشتباه نمى افتد و جيزى را فراموش نمى كندء عمل تو به خاطر غيبت از مردم از بين رفت. 
سين ديكرق را هن اووقك و ثامة عملقن :راب اوس ذغتده هر ن طاعت هاف قراوائن عن تنتده من كويد: 

خدايا اين نامه عمل من نيست! من اين طاعت ها را نداشته ام! 

به او مى كويند: جون فلان شخصء غيبت تو را كرد» حسناتش به تو داده شد. 


با توجه به آنجه كذشتء مى توان كفت: عناوين فوق كه در روايات متعدد آمده استء هر يكك به نحوى ظهور بلكه صراحت 


در غيريت و دوئيت نامه عمل با لوح نفس دارد و بيانكر تحقق خارجى نامه عمل است. 


بارى» آنجه در قرآن و احاديث از آن سخن به ميان آمده استء باز شدن يرونده يكايكك افراد در روز قيامت است. 
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ص: لمكن 


ظاهر اين تعابير از وجود يرونده واقعى (كه وجود خارجى دارد و به وسيله فرشتكان «كرام الكاتبين» نكارش مى يابد) خبر مى 
دهد كه دليلى براى توجيه اين ظواهر نداريم و هيج مشكل عقلى در يذيرش اين مطلب وجود ندارد. 


كفتار عالمان 
اشاره 


كرجه ملا-كِ درستى يكك مطلبء بيان دليل» سند متقن و دلاللت آيات و روايات است نه كفتار غير معصوم, ليكن كلام 


بزركان مى تواند مؤيد مطلب باشد. 
شيخ صدوق 
شيخ صدوقء تحت عنوان «الاعتقاد فيما يكتب على العبد) مى نكارد: 


إِعتِقادّنا فى ذلك انه مّا مِن عَبدٍ إلا وَ لَهُ لكان مُوكلان به يَكتانٍ عَلَيهِ جَمِيمَ أعمَالِه؛ وَ مَن هَمَ رمه و لَم يَعمَلهَا كتت لَه 
حَسَنّه إن عَمِلَهَا كتبٍ لَهُ عَشْرٌ حسنات؛ وَ إن هَمٌ بسيئه لم تُكتب عَلَيهِ حتَى يَعملهاء إن عَمِلّها كِب عَلَهِ سَيَنَه واحدّه؛ وَ المَلْكانٍ 
يَكمانٍ عَلَى العَبدِ كل شَّىء حَتّى النّفخْ فِى الرّماد؛(11) 


اعتقاد ما در باب نوشتن اعمال اين است كه هيج بنده اى نيست مكر آنكه دو مَلَكك موكل اند كه تمام اعمالش را بنويسند. 
يس هركس قصد عمل خيرى كند يكك حسنه برايش نوشته شود و اككر به انجام رساند» ده حسنه مكتوب كردد؛ واكر قصد 
بدى نمايد بر او نوشته نمى شود تا آن عمل از او سرزند» و جون مرتكب شودء همان يكى براو نوشته كردد؛ و آن دو ملكك» 


هر جيزى حتى دميدن در خاكستر را بر بنده مى نويسند. 

ايشان بدون توجيه اعتقاد خود به نامه عمل را مطابق ظواهر وحيانى بيان مى دارد. 
شيخ طوسى 

شيخ طوسىء در تفسير تبيان مى كويد: 


. 5/ :١ اعتقادات الإماميه و تصحيح الاعتقاد‎ . -١ 


ص: 4 


وَالشضيفت جَمءٌ ص ححينّه وَهِن الفحيفه الى فيها أعمال الخلق يتن طاغه و معضديه:. قتدش: عله قتف كل انسان عَلَى ما 


مخيفه كه دعقن شق راشد مكتوى ابت كاطاعت و معصيت يند كان دو آن قث من باشدد سن برا الببان كشورده فى 


قود كا بإذاتحه سن امك است | كاهى بابك 
در جايى ديكر مى كويد: 


جَعَِلَ الله تعالى إعطاءً الكتاب يعاليمين من عَلامَه الرّضا وَالخلااصء وأنَّ مَن أعطى كتابهُ باليمين تَمكنّ من قّراءتِه وَ جل لَه 
ذلكةه :و كان فحواة أن من أعطى كتاتة بثماله أو وراء ظهرة فَإِلْه لاتقدد على قراءة كتابة... لما ثراة مق التتخاضى القويقات 4904 


خداى تعالى» دادن كتاب به دست راست را نشانه رضايت مندى و نجات قرار داد. كسى كه كتابش به دست راستش داده شد» 
توان خبرائلاتقى راذاودة و خواندن برايقن اسان كرود 


مشاهده كناهان مُهلك در آن. 


شيخ طبرسى 


شيخ طوسى در ذيل آيه [ وَ إِذَا المُحَفُ نُشِرَتْ ) (0) مى نكارد: 


5 -ه ىم 
3 صمواث 


بعنى صحف الأعمال التى كتبت الملاائكه فيها أعمّالَ أهلوًا من خير وَ شَّدٌ تنشد ليقرأها أصحابهَا و لتظهر الأعمال فيُجارُوا 
بحسّبها؛( 25 


- - 


اح افير العا 1 1 
؟- . تفسير التبيان ©: .3٠‏ 


“- . سوره تككوير (81) آيه .٠١‏ 


*- . مجمع البيان :٠١‏ 0/ا9. 


ص: 4317 
يعنى نامه هاى اعمال كه فرشتكان, در آنها اعمال نيكك و بد را نوشته اند كشوده مى شود تا صاحبانشان آنها را بخوانند و تا 


اينكه كردارها رو شود.ء يس طبق آنها جزا داده شوند. 


ودر ذيل آيه [ فَمَنْ أوتى كتابهُ يميه 1 )١(‏ مى نويسد: 


أى فَمَن أعطى كتاب عَمَلِهِ الْذى فيه طاعاثة وَنُوابٌ أعماله يتمينه 
( فاوليك يَفْرَوْنَ كتابَهُمْ 1 (0) . () 


يعنى آن كه نامه عملش كه طاعت ها و ياداش هايش در آن است به دست راستش داده شود «آنان كارنامه خود را مى 


1 

ودر ذيل آيه (وَوْضِعَ الكتابُ ) () مى كويد: 

وَالمَعنّى: وَ وُضِعَت صَحائِفٌ بَنى آدم فى أيديهم؛(0) 

يعنى: نامه عمل آدميان ييش رويشان نهاده مى شود. 

#خواجه نصيرالدين طوسى 

خواجه نصير» در فصل هشتم كتاب «آغاز و انجام) مى نويسد: 

قول و فعلء مادام كه در كون اصوات و حركات باشندء از بقا و ثبات بى نصيب باشند و جون به كون كتاب و تصوير آيندء 
باقى و ثابت شوندء وهر كه قولى بككويد يا فعلى بكندء اثرى از آن باقى بماند و به اين سببء تكرار» اقتضاى اكتساب ملكه 


باشد كه با وجود آن ملكه. معاودت با آن قول يا آن فعل آسان بود؛ واكر نه جنين بودى» هيج كس علم و صناعت و حرفت 


نتوانستى آموخت و تأديب كودكان و تكميل ناقصان را فايده نبودى. 


ال سوه اسرد 010 ادا 
اد شيات. 

'- . مجمع البيان © : 287 . 
ع-. سوره كهف (18) آيه 88. 


ه- . مجمع البيان © : 77/. 


ص: /1 

يس آن اثر كه از افعال و اقوال با مردم باقى به ماند به حقيقت به مثابه كتابت و تصوير آن افعال باشد و محل آن كتابت ها و 
مكتوبات و مصوراتء كرام الكاتبين باشند. قومى كه بر يمين باشند» حسنات اهل يمين نويسئد و قومى كه بر شمال باشندء 
سيئات اهل شمال نويسند... يس هركه مثقالٍ ذره» نيكى كند يا بدى» آن نيكى و بدى در كتاب مكتوب و مصور شود.(١)‏ 


جمهور محققَانٍ اماميه نسبت مى دهد و تأويل آن به لوح نفس را مذمت مى كند و مى كويد: 


قال بعض أرباب التأويل: كل ما يدركه الإنسان بحواسّه يَرتَفِعٌ مِنهُ أثرٌ إلى رُوحه و يَجتَمع فى ص حيفه ذاته و خزانه مُ.دركاته و 
كذلكفا كل وكقال اوسين غيز أو شة تعمله تر أئرة عكتوا تق فالأفاعيل التككةاده و العفائة التانيكه فى اللفوس :هن دراه 
اقوش الكتايئه فى الألواح... و هِذِه الألواح النّفِيسه يقال لَّهاصَحائْفُ الأعمال وإليه الإشاره بِقُولِهِ سبحانه: 


اذا الكت قدت 1 ا 


م 


و لما لم يُصرّح بتَفى ما حَقَقَهُ جماهير الإماميّه من أصحاب اليقين» لا أدرى أنّها تبنت لَهُ فى عليين أو سيجين؛() 
بعضى از اهل تأويل كفته است: 


؟- . سوره تككوير (81) آيه .٠١‏ 


د ابكار الأرواز 31:18 


ص: 14 


هرجه انسان با حواسش درك مى كندء در روح اثر مى كذارد ودر لوح نفس و كنجينه مدركاتش كرد مى آيد؛ و نيز هر 
نيك و بدى كه انجام دهد اثرش را در نفس خود مكتوب مى يابد... يس كردارهاى بى در بى و اعتقاداتٍ راسخ در نفس به 
منزله نقش و نككار بر صفحه نفس است... و به اين صفحات نفسء نامه هاى عمل كويند. سخن خداى تعالى به همين مطلب 
اشاره دارد كه مى فرمايد: «و آن كاه كه نامه ها را بككشايند)... . 


و جون تأويل كننده. به نفى آنجه جمهور اهل يقين از اماميه تحقيق كرده اند» تصريح نكرده استء نمى دانم كه تأويلات او 


در عليين برايش ثبت شده است يا در سجين! 
علامه محمدجواد مغنيه 


ذيل آيه [ يَاوَيْلتنَا مَا لِهذَا الْكتَاب لايْعَادِرُ ص خِيره وَلا كيه إلا أخصَامًا 1 (1) (وى. در واى بر ما از اين كتاب! هيج كوجكك و 


يزركى رافرو تكذاشيه جر اينكه شمرده است) فى كويل: 
مراد از كتاب در اينجاء نامه عمل است كه فرداى قيامت به دست راست يا جب انسان داده مى شود. 
جنانجه ملاحظه مى شودء ايشان بى آنكه به توجيه دست يازدء ظاهر آيه را مى يذيرد. 


از ضروريات دين و صريح آيات شريفه قرآنء نامه عمل است كه ملائكه موكلين به اين مى نويسند» جه اعمال و اقوال خوب 


آنها را رقبب مى نويسد و 


١‏ -. سوره كهفئ )١18(‏ أيه اخ 
؟- . تفسير الكاشف 3: 177. 


ص: ل( 


مراقب هستند» و بد آنها را عتيد ثبت مى كند واين نامه [را] فرداى قيامت به دست صاحبش مى دهند؛ مؤمنين و صلحا به 


دست راست و فساق و فجار به دست جبء و بعضى طوق كردن و بعضى از عقب سر جنانجه آيات مشحون به اينهاست. )١(‏ 


آيت الله سبحانى نيز در مبحث كواهان اخروى» كواهان روز قيامت را به دو دسته خارجى و داخلى تقسيم مى كند و نامه عمل 


را نهمين كوا خارجى معرفى مى كند.(؟) 
تفاسير عر فانى فلسفى 


با وجود اين عبارات روشنء برخى از عالمان كه مشرب عرفانى يا فلسفى داشته اند با تأويل ظواهر وحيانى, نامه عمل را به لوح 


نفس توجيه كرده اند» درحالى كه اين تأويلات بى دليل» از يشتوانه علمى و وحيانى تهى است. 


در تفسير عبدالرزاق كاشانى منسوب به ابن عربى مى خوانيم: 


32 


١‏ إِذْ يَتلقَى الْمُتَلقَيِان... 1 ( ...والمتَلقَى القاعد عَن اليمين مرو القُوّه العاقله العَمَلته المَنتفَشّهِ بصُوَرِ الأعمال الحَيريْه المُرنَس مه 
بالأأقوال الحسّرنه الضّ ائبه» وإنّما قود عَن يَمينه لأسن اليمين هى الجهه القَّويهِ الشّريفه المُباركه وهى جهّه الس الّتى تَلِى الحَقٌ. 
والمَتَلَقَى القاعد عن السّ.مال هو القَوّه المتَحَيِله التى تُنتَفَش بِصُوَّر الأعمال البَِّرَيّه التهيميه و السَمْعِته و الآراء الشْيطائيِه الوَهميّه و 
الأقوال الحبيئه الفاسده؛( 


«آن كاه كه دو [فرشته] دريافت كننده» اعمال او را دريافت مى دارند») ...دريافت كننده سمث راست» قوه عاقله عمليه انث كه 


با صُوّر اعمالٍ خير» منقوش و با 


..-١‏ أطيب البيان 217 88 ؟. 
؟- . منشور جاويد 6: 596. 
- . سوره قى (20) آيه /ا١.‏ 


؟- . تفسير منسوب به ابن عربى ”: /77. 


٠6١١ ص:‎ 


كنشان يكف.و قوميتة مكدوت اشكه هه وكوة ارق قو در تسسة راسثؤاية اسث ك هنمث راث يك قرىء قورت 
مباوكك وحجهت حق كراى نفس اسة. و دريافت كتنده سمت جيه قوه متخيله اسث كه يا صُوَرَ حيواتى و درئده غنوي اعمال 


شرو اتديشه هائ وهمى شيطائى :و كفتان ثازوا و فاسك منقوشن اسك 


تأويل ( الْمَتَلَقَيانِ 1 (دو فرشته) به دو قوه نفس» و تأويل دريافت هاى آن دوء به صُوّر منقوش در قواى نفس» سخنى بى ايه و 


بى يشتوانه علمى وحيانى است و به نظر مى رسد از مصاديق تفسير به رأى باشد. 
در جاى ديكر مى نككارد: 


وَوْضِعَ الْكتّابٌ ) 1 ... يَقُولُونَ ... ( مرا لهذا الكتّاب لابُعَادِرُ ص خِيرَه وَ لاكبيره إلا أخصَامًا ] (1) لِكونٍ آثار ح ركاتهم و 
أعمالهم كلها باقبه فى نفوسهم صَغيره كانت أو كبيره؛ ثابته فى ألواح النفوس القلكيه أيضا؛(0؟) 
«و كارنامه [عمل شما در ميان] نهاده مى شودا... مى كويند... «اين جه نامه اى است كه هيج [كار] كوجكك و بزركى را فرو 
نككذاشته. جز اينكه همه را به حساب آورده است» جون تمام آثار حركات و اعمال شان جه كوجكك جه بزركك در نفوس شان 
باقى» و در الواح نفوس فلكيه نيز ثبت است. 
اما اينكه مى كويد: «ثابته فى ألواح النْفُوس القلكبه أيضاً» مشكل را دو جندان مى كند؛ ويل اولك امشاد يه تقرس شلك 


فرضيه اى وهمى است كه بطلان آن ثابت شده است و هيج يشتوانه علمى ندارد. ثانياً: آيا نامه عمل تحقق خارجى جداى از 


5 سوره كهف (18) أيه‎ .- ١ 
5 ؟-. سوره كهف (18) أيه‎ 


'- . تفسير منسوب به ابن عربى ما لاع 


٠١, ص:‎ 


نفوس فلكيه دارد يا نه؟ به نظر مى رسدء به باور اين مفسرء جداى از نفس انسان و نفوس فلكيه. جيزى به نام نامه اعمال وجود 


ندارد. 


به هرصورت,. با وجود ظواهر و نصوص وحيانى بر تحقق خارجى نامه عمل» تأويلاتى اين جنين كه فاقد يشتوانه وحيانى است 


هيج توجيهى ندارد. 


«نظر ملاصدرا 


ملاصدرا در أسفار با توجه به مبانى اى كه آنها را محكم و استوار مى داند» ظواهر دلايل قرآنى و حديثى را تأويل مى برد و بر 


اين باور است كه نامه عمل» وجود خارجى ندارد و هرجه هست در نفس خود آدمى استء وى مى كويد: 


فإنّ من فَكلَ مِثقالَ ذَرَّه مِنَ الح أو الشَّرَ فى الدّنيك يرَى أَثرَ ذلك مَكتُوباً فى ص ِيف نَفسِهِ أو ص حِيقّه أرقّع من نَفسِهِ كما قال 


تعالى: 
[فى صحف مكدَّمّه 4 مََدفُوحَه مُطوة 2 بأَئْيِى سَفَرَه 2 كرام كَرَرّه 6 


وإذا قامَت القيامه و حانَ وقتٌ أن يَقَعَ بصرّهٌ إلى وجه ذاته لفراغه عن شواغل هذه الحياه الدنيا و ما يُورده الحواس و يَلنَفْتَ إلى 
صفحه باطنه و لّوح ضَّ ميره و هو المراد بقوله تعالى: [ وَإِذَا الضّحفٌ نُيْدَرَت ](1) فَمَن كان فى غفله عن أحوال نفسه وحساب 
بيذان و سصيناته» يقل عدد كانت :خظاتهب و مسقيو و.ظائه ومطائده صتقحه كناد [ ما زهة الكداب لاتعاد 1 طتخيزة و لكين ا 
أخصاها وَ وَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضراً وَ لايَظْلِمُ رَبك أحداً 1 (* . (©) 


البته هركه در دنيا كمترين نيكى يا بدى انجام داده باشد» اثرش را در صفحه نفس يا در صفحه برتر از نفسش مكتوب خواهد 


ديك. 


.18 11 آيه‎ )6١( سوره عبس‎ .-١ 
.٠١ ؟- . سوره تككوير (81) آيه‎ 
سوره كهف (18) آيه 94؟.‎ . -* 
.597 :9 ع- . اسفار اربعه‎ 


ص: ٠١7”‏ 
همجنان كه خداى متعال مى فرمايد: «در صحيفه هايى مُكرّمء والا و ياكيزه؛ به دست فرشتكانى» ارجمند و نيكوكارا. 


وآن كاه كه قيامت به يا شود و زمان توجه آدمى براثر رهايى نفس از شواغل دنيوى به حقيقت ذاتش فرارسد. و انسان به 
صفحه درون و لوح نهانش بنكردء وهمين است مراد خداوند از كلامش كه مى فرمايد: «و آن كاه كه نامه ها كشوده شودا 
يس آن روز هركه از احوال و حساب كناهان و نيكى هاى خود در غفلت به سر برد» يس از برطرف شدن حجاب ها و حضور 
ذاتش و مطالعه يرونده عملشء, خواهد كفت: 


«اين جه كتابى است كه هيج عمل كوجكك و بزركى را فرونكذاشته مكر اينكه آن را شمرده است؟! و همه اعمال خود را 


حاضر بيايند و يرورد كارت به هيج كس ستم نمى كند). 


در نككرش ملاصدراء ملكات خوب يا ملكات بد (فضايل و رذايل) در نفوس جاى دارد و مراد از يرونده اعمال انسان» جيزى 


جز ثبوت صفات و ملكات در نفس آدمى نيست. 

مرحوم سبزوارى نيز در حاشيه اسفار مى نويسد: 

المراد بطائره صحيفه عمله وهى نفسه؛ 

مراف اق خلا اناق قامه عمل او كنا تقس :اوسنت من بالقتلا. 

آقاى حسن زاده املى در شرح عبارت خواجه نصير طوسى در فصل هشتم كتاب «آغاز و انجام) مى نككارد: 


صحيفه نفس» صحيفه اعمال است جه اين صحيفه از اعمال ساخته شده استء اين صحيفه همان كتاب ذات تواست كه [ 


لابُغَادِرُ صَغِيرَه وَل كبيرَه إلا أخصَامًا 1 (1) . (1) 


5 أيه‎ )١18( سوره كهفئ‎ .- ١ 
.1١ آغاز و انجام:‎ .-١ 


١٠١ ص:‎ 


اشكال سخن ملاصدرا در اين نيست كه مى كويد كارهاى خوب و بد در خود نفس انسان نقش مى بئدد و ملكات خوب و 
بد را به وجود مى آوردء بلكه اشكال كلام ايشان و ييروانش در اين است كه صفحه نفس را همان نامه عمل معهود در لسان 


آيات و روايات مى دانند. به عبارت ديكر, غيريت و دوئيت لوح نفس با نامه عمل را انكار مى كنند. 

ملاصدرا در عبارتى ديكرء در اسفار جنين مى كويد: 

وهذه القُلُوبٍ والأرواح يُقال لّها فى لسان الشّرِيعه صَحائِفُ الأعمال؛(1) 

در لسان شرع؛ به قلب ها و روح هاء امه هاي اعمال كفنه مى شود 

بنابراين» صدرا معتقد است نامه هاى اعمال كه در لسان شريعت وارد شده جيزى جز ارواح و نفوس انسان ها نيست. 
در دانشنامه امام على (عليه السلام) مى خوانيم: 


درباره حقيقت اين «كتاب» ميان دانشمندان كلام و فلسفه اختلاف است. برخى آن را همان نفس و روح آدمى مى داتند كه 
آثار افكار و اعمال خوب و بد در آن ثبت است و تا دراين دنيا هستيم به دليل سر كرمى هاى مادىء از ديدن و خواندن آنها 
غافليم؛ ولى هنكامى كه مُرديم و يرده ها كنار رفت و جشم تيزبين ما كُشوده شد. كتاب نفسمان را به روشنى خواهيم ديد... 
يكار لعا لفين إرق تظر برأ قن سه 101 


در «فرهنكك معارف اسلامى» آمده است: 


صدرالدين كويد: افعال هر كس در صحيفه خيال منفصل او منعكس شده و ثابت مى مانند و در آخرت,ء وجود تجتّد .مى 


خارجى بيدا مى كنند وهر فردى افعال و اعمال خود را مشاهده مى كند.0). 


١-.اسفار‏ اربعهة : 1 
؟- . دانشنامه امام على عليه السلام معاد ؟: 81. 
*- . فرهنككك معارف اسلامى ": ع/191. 


١6 ص:‎ 


در باور ملاصدراء آنجه در لسان شريعت و مداركك وحيانى به نام ملكك و شيطان ياد شده است» جيزى جز همان ملكات 


ةو + 3 3 مح 
نفسانى نيست» وى در اين مورد مى كُويد: 


وهذه الهّيئه الرّاسخه لِلنّفس المُتَمَئّله لها يوم القيامه هى التى تُسمّى فى عُرفٍ الحكمه ب الملّكه و فَى سان الشّريعه بالملك وَ 
الشّيطان فى جاِبَى الخير والشَّرئِا١)‏ 


واين هيئت هاى راسخ در نفس كه روز قيامت متمثا مى شود در عرف ف فلسفه ملكه و در لسان شرع مَأ ملك و شيطان (در 


دوه يعر را اندي ره 
به نظر مى رسد صدراء مَلّكات خوب راسخ در نفس را «مَلَك) مى نامد و ملكات بد راسخ در نفس را «شيطان» نام مى كذارد. 


واضح است كه اين كونه توجيهات» بدون دليل و شاهد است و درجاى خود ثابت شده كه توجيه و تأويل ظواهر آيات و 


تأويل ظواهر الأخبار بمخض الإستبعاد بعيدٌ عن الرّشاد؛(؟) 


تأويل ظواهر اخبار» به صرف اينكه بعيد به نظر مى رسد [و براى انسان به سادكى قابل فهم و دركك نمى باشد] از راه درست و 


شيوه حق به دور است. 


بارى» تأويل ناصواب مرحوم صدرا از ظواهر قرآنى و حديثى, انكار ناشدنى است. 


.197 7917 :9 اسفار اربعه‎ .-١ 


.158 بحارالأنوار /: 418 حق اليقين (شبر) 7: فصل سيزدهمء ص‎ . -١ 


٠١07 ص:‎ 

آآيه يازدهم: و كُلمُمْ َاتبه يَوْمَ الْقيَامَه فَزدًا 

اشاره 

و همككى روز رستاخيزء تكك و تنها نزد او حاضر مى شوند. 


سوره مريم )١19(‏ آيه 40 


ص: 6.9 


آيات فراوانى در قرآن تصريح به معاد جسمانى عنصرى دارد و ليكن ملاصدرا برخى از آيات را در راستاى اثبات تجرّد نفس 
و وابستكى بدن محشور در قيامت به نفس تفسير مى كند.(1١)‏ نقد نظريه ملاصدرا درباره معاد جسمانى و مبانى آنء نيازمند 
بحث مستقلى مى باشد.(1) در بحث ذيلء بيان مى داريم آياتى كه ملاصدرا به آن استناد يا استشهاد كرده است هيج كونه 
دلا-لتى بر مدّعاى ايشان ندارد واينكه براساس آيات و روايات» روح انسان خواه مجرد باشد يا نباشد با همين بدن عنصرى 
ماد » براتكيفته مى شود 


.-١‏ فإن قلت: النصوصٌ القرآنيه دالهٌ على أنَّ البدن الأخروى لكل إنسان هو بعينه هذا البدن الدنياوى له! قلنا: نعم » و لكن من 
ني الفروو و لذ وى نورك الماد فين الأتقار الأريد دع الاب يي أما الأبداة الأعرويه الجناسة لألواق اشر فى لان 
موادٌ لتلكك النفوس حامله لقو كمالاتها و هيئّآتهاء بل هى أشباح ظِلِه و قوالبُ مثاليه وجودها للنفس كوجود الل من ذى 
الظلل ؛ از هى عا صله مع لكف التقررن لوه وات فاغازوب و تدعاك إبداية الامهيي دراك 4 بدن سد راك لين وك ذا 
بَحْضُلٌ من النفس بحسب الجهات الفاعليه والهيئات النفسانيه» فذلكك الشى ء لا يكون ماده لها ولا بدناً كهذا البدن الذى يَتَعلَقُ 
به النفس تعلق التدبير و التحريكك بل يكون مِنّ اللازم لهاء و:واجوده متها وجو الظل من 5 القلل ... (الأسقارالأرعةة: 05 

"- . در اين زمينه مراجعه نمائيد به: بيان الفرقان فى معاد القرآن (جلد سوم , اثر علامه شيخ مجتبى قزوينى؛ ميزان المطالب: 
76٠‏ ع4" اثر آيت الله ميرزا جواد آقا تهرانى؛ معاد از ديد كاه قرآن» حديث؛ فلسفه؛ تاليف مرحوم ربانى نقابى؛ بحثى بيرامون 


مساله اى از معاد» در محضر استاد جوادى آملى واستاد سيد جعفر سيّدان. 


١٠١ ص:‎ 

آيه اول 

اشاره 

خداوند متعال مى فرمايد: 

كلانه يَوْمَ الْقِيَامَهِ قَوْدًا 1 “11 

و همه شان در روز قيامت تنهاء بيش او آيند. 


بيشدر عالمان بر اين باووتد كه [ هَوَدًا ) دز ابح ابهذ يه معنا «اشهاء فى يان و ياوزة دوق اموال ف اولاد وعشيرهه اسث ليك 


برخى آن را به معناى «مجرّد) در اصطلاح فلاسفهء ينداشته اند؟ 
ع 

در «العين) مى خوانيم: 

الْقَوْدٌ: ما كان وَحْدّه؛(7) 

فرد. هرجيزى است كه تنها باشد. 

در «مفردات») مى خوانيم: 

القَودُ: الذى لايختلط به غيره؛(؟) 

الْقَدّد: حجيزى است كه جيز ه كرف با أن نياميخته باشد. 
در «لسان العرب» آمده است: 

القَوْدُ: الوَثْر والجمع أفراد وفراكى؛() 

فرد: يعنى طاق (تكك) و جمع آن «افراد» و «فرادى» است. 
در «التحقيق» آمده است: 


أن القَؤْد فى قبال الزَّوْجِء كما أن الواحد فى قبال الإثنين؛(8) 


. سوره مريم (19) آيه 40. 

. العين /: 55. 

. مفردات الفاظ القرآن١:‏ 19ع. 

. لسان العرب 7 371 

. التحقيق فى كلمات القرآن الكريم 4: .5١‏ 


114 
فرد در برابر زوج استء جنانجه يكك در برابر دو مى باشد. 

شواهد قرآنى 

كلمه [ قَرْداً ) به آيه فوق منحصر نيست. در موارد ديكرى هم در قرآن كريم به كار رفته استء از جمله: 
ويك لكأتو ) د 

و آنجه را بر زبان مى آورد [مال و جاه و فرزند] ازاو به ارث مى بريم و نزد ماء تنهاء مى آيد. 

(وَ رَكريًا إِذْ َادَى رَبَهُ وَبَ لاتَذَرْني قَزْدًا وَ أنت حير الْوَارِِين ] “11 


و زكريارا[ياد كن] هنككامى كه يرورد كارش را صدا زد [كفت]: يرورد كاراء مرا تنها [بى فرزند] مككذار و تو بهترين ارث 


برلل كان 
ولئة يقيرفا راح كبالعتفاك اون يدو تر كوا عزة كر ره ظهر رك ا بان 


نهاديد. 


دراين آيات [فوداً 1و ( فرادى 1 به همان معانى مذكور مى باشد. 
ديدكاه مفسران 
»شيخ طوسى 


و جميعهم يأتى الله يوم القيامه فرداً مفردأًء لا احد معه و لا ناصر له و لا اعوان لأنَّ كل احد مشغول بنفسه لايهمه هَمْ غيره؛(؟) 


/6 سوره مريم (19) آيه‎ .-١ 
,/ ؟- . سوره انبياء (١؟) آيه‎ 
سوره انعام (2) ايه ع4‎ . -'" 


*- تفسير التبيان/: 185. 


١١7 ص:‎ 


و خداوند همه اينان را در روز قيامت تنهاى تنها مى آوردء بى آنكه كسى با او باشد و يار و ياورانى او را مدد رساند؛ جراكه 


ه ركسى به خود مشغول است و غم ديكران نمى خورد. 

#شيخ طبِرسى 

[ و كلوق #افوجوة العاف ترها؟ أى كل واس سوم ات السفر :و الموضع النى لابجلكف الآمر فيه إلذاله فردا وسيندا مقرو 
لبس له .هالو لا ولد:و لا قاضر مشقولا بنش لأبيشة هع غيرء 034 

...يعنى هر يكك از انسان ها درحالى به محشر و جايى كه هيج كس مالكك جيزى نيست و همه امور به دست خداست وارد مى 


شود كه تنهاى تنهاست؛ بدون مال و فرزند و بى يار و ياور مى باشدء فقط به خود و اندوه ديكران او را به خود مشغول نمى 


دارد. 
#ابوالفتوح رازى 


و فرداى قيامت همه به بيش او آيند تنهاء نه با ايشان مال باشدء نه فرزندان» نه لشكرء نه اتباع» همه اسير و ذليل و تنها آيند» و 


آنجه داشته باشند رها كرده و تنها به بيش خداى آيند.70) 


#ابوالمحاسن جرجانى 


بيش وى آيند روز قيامت تنهاء نه با ايشان مال باشد و نه فرزند و نه حَهَدّم ونه حَشَّمء آنجه داشته باشند كذاشته؛ جنان كه 
كفت: [ وَ لََدُ جِتمُونا فرادى كما حَلَناكم أُوَّلَ مَرّه 1 0 نكر تا به آنجه دارى مغرور نكردى كه بس برنيايد كه كويند: مَردى 


مُرد و آنجه كردء برد وآنجه داشت» كذاشت.260) 


./677 : مجمع البيان”‎ .-١ 
.171" :1* ؟-. روض الجنان و روح الجنان فى تفسيرالقرآن‎ 
سوره انعام 2( ابه ع4‎ . 3 


؟- . جلاء الأذهان و جلاء الأحزان؟ : .0١‏ 


ص: ١١7١‏ 
«علامه طباطبايى 
والمراد بإتيانه له يوم القياهه قدداء اقنالة يويقل خقر الكف)» لابملكة شنا من كان ييلكه يعسي ظافي اللظن فى الذقاب 1ق 


مراد از تنها مدن انسان روز قيامت نزد خداى تعالى دست خالى مدن اوست؛ انسان جيزى از آنجه را به حسب ظاهر در دنيا 


مالكك بود در اختيار ندارد. 
تكلي ميق معنا عن لشي 18 لقانت 1لا سير شم ل تسن الكاهت :21 مده اكه 


كابراين: واه دقودا) دن آيه؛ ( وَكلهُمْ َاتبه يَوْمَ الْقَعامَه فوْداً 1 (0) به معناى «تنهاء بدون اموالء اولاد. عشيره. قبيله شوكت و 


اسباب ظاهرى) مى باشد. 
نظريه ملاصدرا 
والكضد اح كلاق مشووردوالة: ١‏ ددا راان معداق تجو ا كرفي اسع وق دن أسران الاك م سه 


وقوله: [وَ كليح آتِيه رَوْمَ الْقِيامّه فَؤداً 1 أى مجرداً عن الأجسام وعوارضها الماديه و أوضاعها الحسّيّهه بل عن إنياتهم و 
هويّاتهم المغايره للحق... .(2) 


ونيز در اسفار كويد: 


وفى القرآن من الآيات ما تدل على أن أفراد البَشسَّرء يبعثون على صفه التَجرّد والفؤدائيه كقوله تعالى: ( كلَهّةْ آتيه يَوْء الْقِيامَه 
فوداً 1 0/14 


.١١7:1١5نازيملا‎ . -١ 

؟- . كنز الدقائق6 : 770. 

*- . تفسير القرآن الكريم: 0 الجوهر الثمين فى تفسير الكتاب المبين ©: /11. 
ع- . تفسير الكاشف8 : .5١١‏ 

ه- . سوره مريم (19) آيه 40. 

ع . اسرار الآيات: 48. 


/ا-ى اسفار اربعه4 : ا 


ص: ١١5‏ 
در قرآن آياتى است كه دلالت دارد انسان ها با صفت تجرّد وفردانيت برانكيخته مى شوند؛مانئد سخن خداى تعالى كه مى 


فرمايد:«روز قيامت همه شان تنهاء سوى او خواهند آمد.) 


تعن خشر دن انحا ندمعن ششر سات تست و ادن عتصرئ هادي ضووث العى كيرد بلك حشر بهصووت قؤدد اسة» 


صدرا براى مدعاى خودء آيه مذكور را به عنوان شاهد مى آورد. 


استخوان هاى يوسيده را دوباره زنده مى كند. 
١‏ احيت الأتسان أأن نَجْمََ عَظَامَة بلي قَاورين عَلِنَ أن تَُدٌّى يانه 1 24174 


آيا انسان مى يندارد كه هركز [ريزه] استخوان هايش را كرد نخواهيم آورد؟! بلكه تواناييم كه [خطوط] سر انككشتانش را [يكا 
يكك] درست [و بازسازى] كنيم. 


( وَصْرَبَ لنَا مَنَلا وَنَسِىَ حَلقَهُ قال مَن يخي الْعِظامَ وَهِىَ رَمِيمٌ* قل يُحْبيهًا الَذِى أَنْشَأْهَا أوَّل مَرَّه وَهْوَ بكل خَلقٍ عَلِيم ) “50 
و يراع ما مثلى اوود و افريتشن خوة وا فراموش كر كنت «انحه كسى ابن اسعكوان غارا كه حنين بوسيده ابثك زند كن عى 
يخغد 6 ركو همان كد كة تكهين بن آن ترا يديد اوردو او يههر] كوته] افرينشى داثاسة: 


ودر روايتى آمده است كه شخصى استخوان هاى يوسيده اى را در دست داشت.(*) خدمت ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله) 


آمد درحالى كه آنها را يودر مى كردء از رسول خدا يرسيد: آيا خداوند همين استخوان ها را زنده مى كند؟ 


.-١‏ سوره قيامت (8/) آيات اوع. 

؟-. سوره يس (2") آيات 48لاو 8/. 

*- . در اينكه جه كسى محضر بيامبر اين بيرسش را مطرح كرد سه قول است: أبِيَ بن خلف. عاص بن وائلء أميّه بن خلف 
(مجمع البيان86 : 2/8 ؛ كنز الدقائق 1١‏ : 49) . 


ص: ١١0‏ 
خداوند در جواب فرمود: 

( قُلْ بُخبيها الى أنمَأهَا أوَلَ مَرّهِ وَ هُوَ بكلّ خَلْقٍ عَلِيم 1 ؛(1) 

بكرة همان كس كه تخسين بان زا يفيك اورف و ايه هر [ كوته] اقرتي داتانيت 211 


بارى» در قرآن كريم از حشر جسمانى با همين جسد مادى» سخن به ميان آمده است. اما ملاصدرا در بحث معاد مى كويد: 
آنجا نفس انسان صورت مثالى ايجاد مى كند (مثل صورت مرآتى) و روح از آن صورت جدا نيستء بلكه بدن هاى اخروى 


بسان سايه» لوازم نفوس اخروى اند.(22 


وحال آنكه صدرا خود اعتراف مى كند كه شمارى از آيات با اين ديدكاه به صراحتء مخالفت دارد و براى حل اين 


اختللاف» دو وجه جمع» ذكو هي كد10 


افزون بر اين» هيج ظهورى از آيات براى اثبات تفسيرى كه ايشان ارائه مى دهد وجود ندارد» بلكه شواهدى از حديث و قرآن 


و بدين ترتيب تفسير صدرا كه [ قَرداً 1 را تجرّد مى يندارد صحيح به نظر نمى رسد.(8) 


./4 سوره يس (3”2) آيه‎ .-١ 

الع قلي عياش 1 نوواليقا: ابعر 

ادر لكا كنية يفن أشقان اربع ىعوا 

- . وجه جمع در ادامه بحث خواهد آمد. 

ه- . موجود مجرد بر فرض ثبوتش اكرجه به اعتبار اينكه عارى از تعدد و تركيب استء. مصداق اكمل «فرد» مى باشد و لكن 
اين جهتء؛ موجب ظهور يا انصراف لفظ فرد در اين معنا نمى كردد. وانكّهى در جاى خود ثابت شده كه انسان به هر درجه 
اى از كمال برسد به حدٌ تجرّد اصطلاحى نمى رسد؛ بنابراين افزون بر اينكه قرينه اى بر اراده مجرد از لفظ فرد وجود نداردء 
قرائن عقلى و نقلى برخلا.ف آن يافت مى شود (رجوع كنيد به. ميزان المطالب 88" "0 تنبيهات حول المبدا والمعاد: 5١١‏ 
ع . 


ص: 112 
اختلاف در كتب آسمانى! 


43 ح 
رااز بين برد. وى» مى كُويد: 


واغلم أن الكت الإإلهته المتزله على الأنبياء (عليهم السلام) مُختلفه الظواهر فى باب البَعث و القيامه و إن كانت بواطنها متّفقه 
الأصل و ذلك لدقّه المطلب و غموضه كما مرّ ذكره. 


ففى التوراه انَّ أهل الجنّه يمكثون فى الجنّه خمسه عشر ألْف سنه ثم يصيرون ملائكه. وانَّ أهل انار يمكثون فى الجحيم كذا أو 
أزيد 8 يصيرون شياطين. و فى الإنجيل انَّ النّاس يحشرون ملائكه لايطعمون و لايشربون و لاينامون و لايتوالدون. 


وفى القرآن من الآباث :ما تدل غلى أن أقراذ البشر ببعتورة على ضنفه الغحة دو الفردائيه كقوله تعالى: 
( كلهُمْ آتيه يَوْمَ الْقِيامَه قوْداً 1 1 و أن النَّاس يحشرون كما خلقهم الله أول مرّه لقوله تعالى: 
( كما بَدَأكم تَعُودُون ) (1) و فى بعضها ما يدل على أنّهم يكونون على صفه التجسّم كقوله تعالى: 


[ دَوْمَ يُِحَبُونَ فى النّارِ على وُجُوهِهِمْ 01 و قوله تعالى: [ يَوْمَ يُحمى عَليِها فى نار جَهَنّمْ فتتكوى بها جَباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ و 
ظَهُورُهُمْ 9(1) و كذلك سؤال ابراهيم عن الله تعالى: 


( َب أرنى كيف تخى الْمَؤتى ] و الجواب بقوله تعالى: 


40 سوره مريم (19) آيه‎ .-١ 
سوره اعراف (0) ايه اة‎ . -" 
6 سوره قمر (25) آيه‎ . - 


©*- . سوره توبه (4) آيه 0 


١١17 ص:‎ 

[ فَحَذٌ أذبعد من الطير 431 الآبهه وقول عزير كما حكى الله عنه: 

( أنّى يُخيى هذه الله بَعْدَ مَوْتِها قَأَمانَهُ الله مان عام ) (؟) الآبه. و مكث أصحاب الكهف فى النوم ثلاثمأه و تسع سنين و قول الله 
فيهم: 

[وَ كذلك َتنا عَلَتِهِ لِيَعلْمُوا أنَّ وَْردَ الله حَقّ 1( فبعض هذه النصوص يدل على أنَّ المعاد للأرواح و بعضها على أنه 
للأبدان؛() 


كتاب هاى الهى كه بر انبيا (عليهم السلام) نازل شده اند» اكرجه باطن و حقيقتشان يكى است ولى در باب بعث و قيامت» 
ظواهرى مختلف دارند. دليل اين اختلاف» دقت مطلب و بيجيد كَى آن مى باشد. 


ذو ثووات امد اسك كه أهل يقت باتزده هرارسال در بهقت دوركه من كتند و سيس فرشته مى شوتله و دوزخيان قز قو 


جهنم به همين مقدار يا بيشتر درنكك مى كنند و سيس شيطان مى كردند. 


در انجيل هم وارد شده است كه مردم» نخست به صورت ملائكه محشور مى شوندكه نه مى خورند ونه مى آشامند ونه مى 
خوابند ونه توليد نسل مى كنند. 


در قرآن آياتى است كه دلالت دارد انسان ها با صفت تجرّد وفردانيت برانكيخته مى شوند مانئد سخن خداى تعالى كه مى 
فرمايد: «روز قيامت همه شان تنهاء سوى او خواهند آمد» وهمجنين حشر مردم مثل خلقت اول آنها مى باشدء به دليل اين سخن 
خدا كه مى فرمايد: «همان كونه كه شما را يديد آورد [به سوى او] برمى كرديد.) 


و بعضى از آيات قرآن دلالت بر حشر جسمانى دارد؛ مانند سخن خداى تعالى كه مى فرمايد: 


ات وستورة بقرة() ايع 1 
ا- . سوره بقره (؟) آيه 188. 
“اد سوره كهف (18) آيه 71. 
عامقا ارسي ار ا 


١1 ص:‎ 


«روزى كه در آتش به رو كشيده مى شوند و به آنان كفته مى شود:] لهيب آتش را بحجشيد [و احساس كنيد]) و قول خدا كه 
مى فرمايد: «روزى كه آن [كنجينه]ها را در آتش دوزخ بككدازند؛ و بيشانى و يهلو و يشت آنان را با آنها داغ كنند» و نيز 


يرسش ابراهيم (عليه السلام) از خداى تعالى كه كفت: 
«يرورد كاراء به من نشان ده جكونه مرد كان را زنده مى كنى؟) و جواب خداى متعال كه فرمود: 


(ايس »2 جهار يرنده بركيزة وا سكن غير كد مدا تعالى حكايت مى كند كه كفت: ١جكونه‏ خداوند[اهل] اين [ويرانكده] را 
سى ازمر كشاق وتذوهى كند 1 


من غداونية او وا [بهمدت] فد سال مرائد) و ذرتكة اضحات كيف ذو حوات به عدث سيضك وثه سال و سكن خهدا ذر 


مورد ايشان كه فرمود: 


«و بدين كونه [مردم آن ديار را] بر حالشان آ كاه ساختيم تا بدانند كه وعده خدا راست است» بعضى از اين نصوصء بر معاد 


روحانى و بعضى بر معاد جسمانى دلاات دارد. 


اق انبا كه دركووات :و انجيل: تحريتراه يافقه است؛ اتاد بدارق دو را ثمى توآن يذيرقت: سا جاهايى كدديه انها استناد من 


شود از همان موارد تحريف شده باشد.(0١)‏ 
شيخ مفيد در شرح كلام صدوق در اعتقادات مى فرمايد: 


وقول من يزعم أنَّ الجنه بشراً يلتدّ بالتسبيح والتقديس من دون الأكل والشربء قول شاد عن دين الاسلام» وهو مأخوذ من 


مذهب النصارى 


١-.از‏ آنجا كه صدرا آياتى را كه به روشنى بر تجرّد انسان در قيامت دلالت كند نمى يابدء به مواردى از تورات و انجيل 
دست مى يازد» كرجه اين موارد نيز دلالت بر تجرد ندارند؛ جراكه ملائكه از مجردات نيستد, بلكه مانند ارواح» اجسام لطيف 
هستند؛ رجوع كنيد به تفسير آيه اول سوره فاطر (الْحَمْدُ لله فاطر السّماواتِ وَالأَرْض جاعل الْمَلائِكدٍ رُسالاً أولى أَجْنْحَه مَنْنَى وَ 


ثلاث وَ رُباع... (كه به عنوان شانزدهمين آيه اعتقادى بحث و بررسى خواهد شد. 


١١9 ص:‎ 

الذوى رعسو أن النطعيى :فى الداقا بضيزوة فى اللجد اذكه لا ظسون و لانظريوة ولاكيس 14 

برندء از اسلام به دور است واز آثين نصارا كه كمان مى كنند بندكان مطيع خداء در بهشت به فرشتكانى تبديل شوند كه 
خوردنء نوشيدن و نكاح ندارند كرفته شده است. 

درباره استناد به قرآن مى كوييم: 

عنلارا (قَودًا ] رابه معناى «مُجِرّداً» مى كيرد و در نتيجه مى يندارد كه دو دسته از آيات با هم متناقض اند و حال آن كه 
تناقضى وجود ندارد اين آيات با هم ناسازكارى ندارند تا نوبت به وجه جمع ميان آنها برسد. 

وجه جمع صدرا 

صدرا به ينج مورد از آيات استناد مى كند كه همكى نص در معاد جسمانى است و در مقابل آيه: [ وَ كلَهُمْ آتيه يَوْمَ الْقيامَه 
قوداً 1 (1) و آيه: ( كما بَدَأَكم تَعُودُون ) (9) رااز آياتى مى شمارد كه كوياى معاد روحانى اندء آن كاه مى كويد: 

وقد جَلَ كلام الله وكمّه التازله عَلى رُسُلهه عن أن يشتمل على التناقضء و سنشير إلى وجه الموافقه؛() 

كلام خدا و كتاب هاى نازل شده از جانب او بر فرستاد كانش» برتر از آن است كه حاوى تناقض باشدء ما به وجه جمع ميان 


آنها اشاره خواهيم كرد. 


آنكاه به جمع بين آيات مى بردازد و مى نككارد: 


.١١ا/‎ : 2 موسوعه الشيخ المفيد (تصحيح اعتقادات الاماميه)‎ .-١ 
.40 ؟-. سوره مريم (19) آيه‎ 

"- . سوره اعراف (7) آيه 59. 

ع . اسفار اربعه؟ : .١187‏ 


١ ص:‎ 


وأما بيان رفع التناقض بين الآبات... فهو أنّ الأبدان الأخرويه متوسطه بين العالمين» جامعه للتجرد و التتجسم مسلوب عنها كثير 
من لوازم هذه الأبدان الدنيويه؛ فإنّ البدن الأخروى كظل لازم للرّوح وكحكايه ومثال له» بل هما متحدان فى الوجود (بخلاف 
هذه الأسداة المسعحلة الفاسده) :ون الذان الآ خرمو اسجاوهاو أنيارها وغرفاقينا وساكها و الأبنداة الى فيك كلها ضور 


إدراكية: وجودها غين مدركيتها و محسوسيتها... فالأبدان الأخرويه عين النّفُوس بخلاف هذه الأبدان الدنيوته. 


ووجه آخر فى الموافقه أن نحو وجود الس عداء و أهل الجنهى أرفع و أعلى من نحو وجود الأشقاء وأصحاب انار والكاملون 
المقرّبون أعلى وأرفع منهما جميعاء فَالتجرد لقوم والنّجِسَم لقوم آخرين؛(21 


و اما بيان رفع تناقض بين آيات... اين است كه بدن هاى اخروى بين عالم تجرّد و تجسّم اند تجرد و تجسمى را در بر دارند كه 
فى أن يست رق ارك لوائم يذه تقاف دقيوى بدك يرا ده اخترو كك عانعلة متاو رنريت همزا نوكن وعائقاه يدكايت و كان 
براى اوستء بلكه هر دو در وجود متحدند (برخلاف اين بدن هاى فنايذير نابود شدنى) و درختان» نهرهاء غرفه ها و خانه هاى 
راض اخرك ويدةهان كدهراا سك ثباما صورك هاف ادراكن اند كد وحودهان عبج تدر كف رو مسوسعت انها 


است... يس بدن هاى اخروى برخلاف بدن هاى دنيوى عين نفوس مى باشند. 


ووجه جمع ديكر اينكه: كونه وجود نيكك بختان و بهشتيانء برتر و والا-تر از كونه وجودٍ تيره بختان و دوزخيان است؛ و 


كاملانٍ مقرّبء از همه آنها برتر و والاترند. يس تجرّدء به كروهى اختصاص دارد و تجسم, ويزه كروه ديككر است. 


صدرا در اين سخن به دو نحو جمع اشاره مى كند: 


1 أسقار اديس روعي 


ص: ١7١‏ 
.١‏ بدن هاى اخروىء بين تجرّد و تجسم و به تعبير ديككر از سنخ صُوّر ادراكى اند؛ از حيثى مجرد و از جهتى متجسّم اند. 

". تجرد مربوط به كروهى و تجسّمء مربوط به كروه ديكرى است. 

جنانكه كفتيم اين وجه جمعء بر اثبات تناقض بين دو دسته از آياتء استوار است كه بطلاان آن ثابت كرديد؛ اينكه بدن 
محشور در قيامت از سنخ صور ادراكى باشل با صوصن وحيانى ساز كارئ تداره:1 41 


اد كا عبد بار الأقوار لك اد بابل أافات حشر و كتسد | سيان باك كتين 1 جور دكا رن 2ل ان فى 
الكضاوات والأرض إلا تاي الرَّحْمَانٍ عَوِدًا * لَقَدْ أخصَامُم وَعَدَّهُمْ عدا * و كُلَهُمْ #اتيه يَْمَ الْقََامَهِ قَوْدًا (مى توان دريافت كه 
همكان بر يروردكار وارد مى شوند و اين امرء اختصاص به كروه خاصى ندارد. بنابراين» وجه جمع مذكور تخصيص بدون 
دليل است و نمى توان بين دو دليل متعارض اين كونه جمع نمود. و آيا اختصاص آيه شريفه به كروه سعدا و بهشتيان» با سياق 
يه تنافى ندارد؟ و از قبيل جمع تبرّعى محسوب نمى شود؟ استاد مصباح يزدى از انديشمندانى است كه در جهت نقد نظريه 
ملاصذرا در بحث معاد سحن كفته اسة» از ابراداتى كه ايشان بان مى دارذ ابن است كه: اظاهر آبات وروايات اين آست كة 
همه مردم يكك جا از قبور بلند مى شوند و وارد عالّم محشر مى شوند. ايشان جكونه مى توانند فرق بككذارند بين عالّم برزخ و 
عالم قيامت؟ عالّم قيامت را به آن معنا و مرتبه عقلى كه مى كير ندء اولا طبق نظزيه خود ايشان . مال همه نيست؛ از طرف 
ديكر» آن كسانى كه نفوسشان كامل شده و به مرحله عقلانى رسيده اند» يعنى وارد عالم قيامت شه اند (زيرا تطبيق مى كنند 
عالم قيامت را بر آن مرحله عقلى؛ كه بايدآن هم تدريجى باشد) يعنى هركس به مرحله عقلى رسيدء اين وارد عالم قيامت 
كبرى شده؛ اين خلااف ظاهر آيات و روايات است (بلى تأويلى مى شود كرد كه اصلا آن عالم » عالّم زمان نيست و نه مى 
شود كفت تدريجى است و نه مى شود كفت دفعى است؛ ولى در مقام تطبيق بر ظاهر آيات و روايات» اين را مى شود نقطه 
ضعفى براى اين نظريه دانست) . ورود در عالم برزخ» تدريجى و ورود در عالم قيامت؛ دفعى است؛ اما به نظر ايشان فرقى بين 
اين دو نيست و اساسا ايشان نمى توانند براى متوسطينى كه به مرحله تجرد عقلانى نرسيده اندء عالم قيامتى وراى عالم برزخ 
اثبات كنند؛ جون متوسطين طبق نظر ايشان فقط به تجرد برزخى مى رسند و هميشه در همان عالم برزخى خواهند بود؛ يس 
قيامتشان كدام اسست؟ جه فرقى است بين عالم برزخ و عالم قيامت براى متوسطين طبق نظر ايشان؟! اين سؤالى است كه 
ياسخش طبق نظريه ايشان آسان نيست. بنابراين» در مقام تطبيق با آيات و روايات مى توان اين را نقطه ضعفى به شمار آورد. 
حال از تطبيق كه بككذريم... اين نظريه فى حد نفسه و به خودى خود قصورهايى دارد و...» (قسمتى از متن بياده شده درس 
استاد مصباح يزدى در مجله داخلى مكتب وحى شماره . 


١١١ ص:‎ 

آيه دوم 

اشاره 

از ديكر آباثى كه ملاضدرا براق تجود السان در قياضت به آن استتاد مى كتد» اين آيه اسث: 
( كما بَدَأكُمْ تَعُودُون ) ؛(11 

همان كونه كه شما را يديد آورد [به سوى او] برمى كرديد. 


درحالى كه اين آيه به حشر تجرّدى ربطى ندارد, بلكه در مقام بيان مطلق حشر مى كويد: «شما محشور مى شويدا مجرّد يا 


غيرمجرّد بودن در حشرء از اين آيه به دست نمى آيد. 

ملاصدرا در اين باره» مى كويد: 

وقى القراة من الآراه تاغدل على أن اقراف القار شوق عاك عيقة للحتو القر لديل ( كما يداك تقودون قاض 
ذوقرآن آباتى: اث كهولالت دار اتسان هابا ضصفت تجدد براك كيه هن شوئد... يه دلبل شكق عدا كه هى فرمايدة همان 


كونه كه شما را يديد آورد [به سوى او] باز مى كرديد). 
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ديدكاه مفسران 

اشاره 

مفسران بسيارى بر اين باورند كه اين آيه» در صدد بيان بازكشت انسان ها در روز قيامت به سوى خداى متعال براى حسابرسى 
است كه سخن برخى از آنان را يادآور مى شويم. 

علامه طباطبايى 

علامه» در ذيل آيه مى نويسد: 

ظاهر السياق أن يكون قوله: ( قربقاً مّ.دى وَ قريقاً حقَّ عَلَِهمُ الضَّلالّه 1 (0) حالاً من فاعل [ تَعُودُونَ ‏ ...والمعنى: تعودون 
فريقين كما بدأكم فريقين... . 


فم الفمكن أن يكرة قوله: ( كما رَدَأكم تَعُودُون 1 ...فى مقام التعليل لمضمون الكلام السابق» و المعنى: أقسطوا فى 
أعمالكم و أخلصوا لله سبحانه فإنَّ الله سبحانه إذ بدأ خلقكم قضى فيكم أن تتفرقوا فريقين» فريقاً يهديهم و فريقاً يضلون عن 


وعق المكق أن يكوةقوله: ( كما ركم ] كلاماً مستأنفاً وهو مع ذلكك لا-يخلو عن تلويح بالدعوه إلى الإقساط و 
الإخلاص؛020). 


براساس ظاهر سياق» اين سخن خداى متعال كه فرمود: «[درحالى كه] كروهى را هدايت نمود وكروهى كمراهى برآنان ثابت 


شد» حال از فاعلٍ [ تَعُودُونَ 1 است. ...و معنا اين است: سرانجام جون سرآغاز دو كروه به سوى خدا بر مى كرديد... . 
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همان كوثة كه شما وا يلند آوزة [سوع او ] برق كرديد ...در مقام تعليل مضمون كلام سابق باشد به اين معنا كه در 
كردارتان قسط را رعايت كنيد و براى خداى تعالى خالص شويد؛ زيرا هنكامى كه خدا آفرينشتان را آغازيد حكم كرد كه دو 
كروه شويد» كروهى را هدايت مى كند و كروهى به بيراهه مى روند و آن جنان كه شما را [در آغاز] آفريد» سوى او 
بازخواهيد كشت. 


وممكن است ( كما بَدَأاكم ) سخن جداكانه اى باشد. با وجود اينء بى اشاره به دعوت به قسط و اخلاص نيست. 
إبشان براق بان ارشاظ آيه: [ كما هد اكع تقوذوق 1 با آبه قل وجوهى.رااذكر مى تنايدة 


أحدها: أن معناه و ادعوه مخلصين فإنْكم مبعوثون و مجازون و إن بَعَدَ ذلكك فى عقولكم. فاعتبروا بالإبتداء و اعلموا أنه كما 
بدأكم فى الخلق الأوّل فإنّه يبعككم فتعودون إليه فى الخلق الثانى. 


و ثانيها: ...أى فليس بعكم بأشدٌّ من ابتدائكم... . 
وقيل: معناه كما بدأكم لا تملكون شيئاً كذلكك تبعثون يوم القيامه؛(1) 


اولة عانم انيت ك اووا ٠١‏ التلكصى يخوافة) زرا تمشوف ارب الك يحم نى شوي توس اذاه كاسن كن فيضة ارخ :مطل 
كو انهه شما هبه بانظر ابس هب ]3 اقروسن كيين ينم كريك اناعد كد درق افروشن تحست دااشها را يرم 


انكّيزاند و در خلقتى دوباره سوى او باز مى كرديد. 
دوم: ...يعنى برانكيختن شماء از آفرينش نخستينتان سخت تر نيست... 


سوم: اسن جمله. آغاز كلام است. 
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يعت بعد أذ هر كك» ما زاير من كردائك خا جواتان دهك».. 

برخى كفته اند معنا اين است: جون آفرينش نخستينتان كه مالكك هيج جيز نبوديد روز قيامت برانكيخته مى شويد. 
محمد جواد مخنيه 


( كما بَدَأكم تَعُودُون ) )١(‏ إليه يوم القيامه للحساب و الجزاء؛ و فى هذا تهديدٌ و إنذارٌ لِمَن يخالف ما أُمَرَ الله به مِنَ العدل و 
اقامه العباده و الإخلاص؛2)72 


اهمان كوتة كه شما را يديد آووة [شوئ او ووز قيامث برائ محساتب و بجرا] برهن كرذيدع در اين يان تهديد و هشدارى اسث 


قابرايع» اندر هله بان عق اسان هاسة و هشدار هى دهن كه مراقن :اعمال خوه باشيدة رن اطق انهاه كاده خراهيد 


شد. 


يس عدل محورء عبادت ييشه و مخلص باشيد. اما اينكه سخن از آفرينش نخستين به ميان آوردء براى اين است كه استبعاد 


موهوم را از ذهن منكران معاد بزدايد؛ زيرا آن كه نخستين بار آفريد» از آفرينش دوباره» درنمى ماند. 

نيز به نظر مى رسدء آيه اشاره دارد به اينكه خداى تعالى هر كاه بخواهد اشيا را نابود مى سازد و هركاه بخواهد ايجاد مى كند. 
ازاين روء اين آيه در مقام بيانٍ اين نيست كه محشور در قيامت مجرّد است يا مادى. 

آيه سوم 


صدرا در جايى ديكرء براى اثبات تجرد انسان در قيامتء به اين آيهء استناد مى كند: 
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2007 


( نَم قَدرنا بتكم الْعَوْت و مانن بمسبوفين + عَلِىَ أن تَدّلَ أعتالكع وَ تُشككع فى ما لاتَعلمقون ) ؛(1) 


ما در ميان شما مركك را مقدّر ساختيم (و كسى بر ما بيشى نمى كيرد) تا كروهى را به جاى كروه ديكرى بياوريم و شما را در 


جهانى كه نمى دانيد آفرينش تازه اى بخشيم. 


مقا جدل هلي أن الأساة اكات تفن لدان الاخروطر سكو هن ناك طيسه بإ من خيووه تتياقيه إدر اكيس قوله ادال 2 3 
0 َنْشِئَكمْ فى ما لا تَعْلّمُون 1 ؛(1) 


وازامورى كه دلالت دارد [بدن] انسان اخروى از ماده طبيعى عنصرى تشكيل نمى شودء بلكه از صورت ادراكى نفس يديد 


مى آيدء قول خداى متعال است كه مى فرمايد: «و شما را در جهانى كه نمى دانيد آفرينش تازه اى بخشيم). 
مرحوم سبزوارى در حاشيه اين عبارت» مى نكارد: 

الثلاله عى ضهه لفظ الأشابر يون ها لاتدلفر 5 1 بولة 

وعد ولالك» لق اتقادى ( 6 لكتلقوق ] اسث. 


هيج يكك از اين دو عبارت» بر سخن ملاصدرا دلاات ندارد؛ زيرا لفظ «انشاء» بر آفريدن» ساختن » احداث » يروراندن و تربيت 
دلالت دارد. 


راغب در «مفردات» مى نويسد: 
الْنَمْوٌ وَالّعْام: إنحداث الشى دو تريةة 00 


لسر شام يديد آوردن و تربيت جيزى است. 
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ابن اثير در «نهايه) مى كويد: 

كفته مى شود: نَكَأْ و أَنْمَا ه ركاه بيرون آيد و بياغازد. 

در ١فرهنكك‏ ابجدى) مى خوانيم: 

أنْسَأء إِنْشَاءَ [نشأ]ة: اورا برو اريبك كرف اه ال 4ه عداوق ١‏ العدوى لويد القى 0 حدر ابا 21 
و جمله [ فى ما لاتَعْلمُونَ ) نيز اشاره به نارسايى علم بشر نسبت به آخرت دارد. 

علامه طباطبايى مى نككارد: 

[وتتيفكة فى #الاتفلقوة ) ...فى خلق ار الالملتوقه :وهو الوسيود الأخروى غيرالوجود الدّنيوى الفانى؛0*) 


«و شما را در جهانى كه نمى دانيد آفرينش تازه اى بخشيم) ... در آفرينشى كه نسبت به آن علم نداريد؛ و آن» وجود اخروى 


است كه غير از وجود فانى دنيوى مى باشد. 


بنابراين» آيه مى كويد: ما شما را به عالّمى كه نمى دانيد جيستء مى بريم. معناى آيه؛ اين نيست كه آن عالّم» مادّى نيست و 


معاد ووحاتى من باشك. 


خلاصه بحث اين شد كه ملاصدرا سه آيه را شاهد بر معاد غير عنصرى (مجرد از مادّه) كرفت و ما اثبات كرديم كه اين 
آباث» ذليل بر اين مدعا نيست يلكه آيات و رواياث كه برغيى از انها ذكر كرديد ظهوو دن معاد سما عتضرى دارته و 


خلاف ظواهر و نصوص هم آيه و دليلى وجود ندارد. 


اح قيابه 8 1ه 
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بارى» مسثله معاد جسمانى به معناى بازكشت روح به بدن عنصرى مادى آن قدر در نصوص واضح است كه آيت الله خوئى 


(رحمه الله ) بيان مى دارد: 


نَّ اصول الإسلام أربعه... الأوّل: الإيمان بالله. ...الثانى: الإقرار بتوحيده تعالى...» الثالث: الإيمان بنبوّه محمد (صلى الله عليه و 
آله). ...الرابع: الإيمان بالمعاد الجسمانى؛ واللقرار بيوم القيامه والحشر والنشر وجمع العظام الباليه وارجاع الأرواح فيها » فمن 
أنكر المعاد أو أنكر كونه جسمانياً فهو كافر بالضروره و لابدّ و أن يُعلّم أن الإقرار بهذه الأمور الأربعه؛ له موضوعيه فى التلبس 
بحليه الإسلام و إنكار أىّ واحد منها فى حد نفسه موجب للكفر سواءاً كان مستنداً إلى العناد و اللجاج أم كان مستنداً إلى الغفله 
و عدم الإلتفات الناشئ عن التقصير أو القصورء و قد دلَّت الآيات الكثيره أيضاً على كفر منكر المعاد.(1) 


از نككاه اين مرجع بزرككء انكار معاد جسمانى (به معناى حشر همين استخوان هاى يوسيده) موجب كفر و انكار ضرورى دين 
مى كرددء حتّى اكر كسى با غفلت هم اين حرف را بزند - جه قاصر باشد يا مقصّر - از اسلام خارج است اكرجه بر اساس 
ادله» آن كه انحرافش از روى لجاجت و عناد نباشد» بلكه به خاطر قصورهء به بيراهه رود كه در لسان شريعت مستضعف ناميده 


مى اشوفا بعك از سرككهو دو قيامت» ي#غذات كرقتان ثمى ايل 
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آبه دوازدهم: وَأَزْلِفْتِ الجن لِمْيقِينَ غير يَعِيد 
اشاره 

و بهشت براى يرهيز كاران آماده و نزديكك كرديده 
بى آن كه دور باشد. 


سوره ق (20) آيه أن 


ص: 1 


١١ ص:‎ 


تعاليم وحيانى (قراتى واجدوض) كرياست به اينكه بهشت و دوزخ. وجود خارجى جداى از نفس انسان دارند واز آفريده 
هاى خدا به شمار مى روند و نيك وكاران و انسان هاى با ايمان به جنين بهشتى درمى آيند و تبهكاران و كافران وارد دوزخ مى 


بى كمان بسيارى از آنجه به بهشتيان داده مى شود دستاورد عملكرد و ثمره كار آنهاست كه با تفضل خداى متعال نصيبشان 
مى كردد؛ جنانجه عذاب دوزخيان هم نتيجه جنايت و رذالت خودشان مى باشد. تا آنجا كه كاه سخن از تجسّم اعمال به ميان 
مى آيد؛ يعنى خود اعمال خوب و بدء در آن عالم تجسم مى يابد. 


اكر اين مطلب به صورت موجبه جزئيه كفته شود ايرادى ندارد» ليكن به صورت موجبه كليه مخدوش است؛ يعنى جنين نيست 


كه جداى از نفس انسان و دستاوردهايش» حقيقت خارجى به نام بهشت و نعمت هايش و دوزخ و الامش وجود نداشته باشد. 


بايد توجه داشت كه در مسائل بسيارى عقل درمى ماند و شعاع نور عقل در آنها ظلمتى را نمى شكافد و جيزى را روشن نمى 


سازد» در اين كونه مسائل بعد از يذيرش وحى راهى جز استفاده از وحى نداريم. 


اين سخن يذيرفتنى است كه بسيارى از مسايل وحيانى را عقل مى فهمد واين دو يكديكّر را مدد مى رسانند» ليكن بايد هر 
كدام را در جاى خودش ياس داشت و منزلت آن دو را حفظ كرد و كارهايى را كه در توان عقل نيست به او اختصاص نداد. 


ص: فنا 


اصل اثبات معاد با توجه به يذيرش عدالت و حكمت خداى متعال كار عقل است؛ زيرا به حكم عقل اكر زندكى بشر به همين 
دنيا خاتمه يابد» خلاف عدل و حكمت الهى است و از آنجا كه خدا عادل و حكيم است بايد زندكى ديكرى يس از دنيا 
باشد» ليكن بدان جهت كه معاد از مسايل غيب استء عقل در جزئيات و كم و كيف آنء هيج راهى ندارد. 


ملاصدرا شيرين تر و لطيف تراز همه اين سخن را بيان مى كند و اظهار مى دارد كه نسبت به زندكى بعد از اين عالم» عقل 
انسان رسا نيستء و استفاده از عقل در ارتباط با كيفيت مسايل بعد از اين عالم كارى خطاست و به اين مى ماند كه نابينايى 


بخواهد با ذائقه يا سامعه يا لامسه اش شكل ها و رنكك ها را دريابد.(1١)‏ 


با وجود اين» كسى كه بحث هاى استدلالى صدرا را در ارتباط با كيفيت مسايل معاد مطالعه و بررسى كندء در مى يابد كه 


ايشان در مقام عمل» تا جه حد به اين حرف خويش يايبند است! 


آيات بهشت و دوزخ 
اشاره 


بيش از وارسى آيات: لازم است بدانيم كه بحثى تحت عنوان اينكه «آيا بهشت و جهنم الآن مخلوق اند يا بعدا خلق خواهند 
شد؟» ميان علما مطرح است. 


.-١‏ وليس لكك أيها المؤمن بالله واليوم الاخرء أن تعلم من أسرار القيامه وأغوارها ما دمت فى هذه النشأه البشريه الا أن إيمانكك 
بالغيب وتصديقك بما جاء فى الشريعه الحقّه تصديق الأ-كمه بوجود الأ-لوان من جهه الخبر والإيمان بالغيب» لا من جهه 
الإدراكك واليقين» وإياكك أن تستشرف الاطلاع عليها من غير جهه الخبر والإيمان بالغيب بأن تريد أن تعلمها بعقلك المزخرف 
ودليلك المزيّفء فتكون كالاكمه الذى يريد أن يعلم الألوان بذوقه أو شمّه أو سمعه أو لمسه. وهذا عين الجحود والإنكار 
لوجود الألوان» فكذلك الطمع فى ادراك أحوال الأخره بعلم الاستدلال وصنعه الكلام عين الجحود والإنكار لهاء فمن أراد أن 
يعرف القيامه بفطانته المعروفه وعقله المشهورء فقد جحدها وهو لايشعر (تفسيرالقرآن الكريم (ملاصدرا) 8: )18١ 18١‏ . 


ص: وعدا 


بعضى از محد ثان بز ركك از قبيل علامه مجلسى ادعاى ضرورت كرهده اند كه بهشت و دوزخ الآن و بالفعل مخلوق مى باشند 


مدرك اين ادعا هم آيات و روايات است كه در همين نوشتار بيان خواهد شد. 


محل بحث ما اعم است از اينكه الآنن بهشت مخلوق باشد يا بعداً به وجود آيد. آنجه ما اكنون در صدد اثبات آنيم (تحقق 


خارجى بهشت و دوزخ) با هر دو مبنا مى سازدء جه الآن بهشت و دوزخ مخاوق باشفه نجه ذا ماق فوته 


با مراجعه به قرآن» به روشنى در مى يابيم كه بهشت و نعمت هاى آن و دوزخ و آلام آن» موجوداتى خارجى و جداى از نفس 
اند كه وجود عينى دارندء نه اينكه صُوّر ادراكى يا ملكات نفسانى باشند. 


اين مطلب در آياتى كه در آنها وازه «جِنْت» ويا «جنات» به كار رفته است» بسيار روشن مى باشد و به صورت هاى مختلف 


مطرح شده است كه بعضى از آنها جنين است: 

بهشت آماده و نزديىك 

( وَأزْلِفَتِ الْجَنّهِ للمْتَقِينَ 1 “211 

و بهشت براى برهيز كاران آماده و نزديكك كشت. 

ايخ آيةابيان مى كتد كه بهشت برا اهل تقوا آماده يذيرانيى است: 


در اينكه آيا بهشت هم اكنون آفريده شده است يا نه؟ جنان كه كفتيم نظراتى مطرح استء آيه مذكور مى تواند از آياتى به 


شمار رود كه در هر دو موضوع (تحقق خارجى بهشت و مخلوق بودن كنونى آن) كوياست. 
در آيه ديكرى مى خوانيم: 


( وَأْعَدٌَ لَّهُمْ جَنَّاتٍ تَجرى نَحْتَها الأنهَارٌ حَالِدِينَ فيهًا أبدَا ذَلِك الْقَوْرُ الَْظِيمُ ) ؛(0) 


١‏ -. سوره ق (20) أيه أغرة 


؟-. سوره توبه (4) آيه 0ل 


ص: ع١‏ 


و باغ هايى از بهشت براى آنان فراهم ساختء كه نهرها از زير [درختانش] روان است [درحالى كه] در آن باغ ها جاودانه اند؛ 
وابة است رستكارى بزركك! 


از اينكه فرمود: «خداوند بهشت هاى آنجنانى را آماده ساخت» به روشنى استفاده مى شود كه بهشت تحقق خارجى دارد؛ نه 


اينكه همان ملكات نفسانى شخص يا ضّوّر ادراكى انسان و متصل به نفس باشد. 
بهناورى بهشت 
خداى تعالى در باره وسعت و يهناورى بهشتى كه سامان يافته استء» مى فرمايد: 


( سابقوا إِلَى مَغْفِرَه من رَبَكمْ وَجَنَّه عَوْض يا كعؤض السَّماء وَالأْض أعِدَدَّتْ لِلَذِينَ آمَنُوا بالله وَرُسِْلِهِ ذَلِك فصل الله يؤْتِيه مَن 


يَشَّاء َال ذو الْمَضْل الْعَظِيم ) 1(4) 


بشتابيد سوى آمرزش يرورد كارتان و بهشتى كه يهنه آن مانند كستره آسمان و زمين است [و] براى كسانى كه به خدا و 
رسولانش ايمان آورده اند آماده شده است. اين فضل خداوند است كه به هركس بخواهد مى دهد, و خداوند صاحب فضل 


عظيم است. 


اينكه ذر آيه آمده اسث: «بيشى بكيريد سوى بهشدى كد يهنه اش به كستره آسمان ها و زمين اسث» يعتى به سوق حقيقتى 
مختلف ياد مى كند؛ يعنى قرآن كريم به اشكال مختلف از يكك حقيقت خارجى خبر مى دهد؛ مانند: 


7١١ سوره حديك (/09) آيه‎ .-١ 

اد عات 32 خارنيا) (موره فاط وم اللا ديقت مان سميفكى كدي نيا درخراعد اند (بازذه موردبدر 
قرآن كريم آمده است) . 

*- . (كانَتٌ لَهُمْ جَنَاتٌ الْفِوْدَؤْس نُزّلا ((سوره كهف (18) آيه 3١07‏ ؛ باغ هاى فردوس جايكاه يذيرايى آنان است. 


ص: 1١7١6‏ 
( جَنَاتِ النّعيم 1 ل و [ جَنَّاتٌ الْمَأَى ) (؟) 


همجنين براى بهشت نام هاى ديكرى است(*2) كه از زواياى مختلفء بيانكر حقيقت خارجى بهشت اندء و نيازى به ذكر همه 


آنها نمى باشد. 
حركت سوى بهشت و دوزخ 


خداى متعال از بردن انسان ها به سوى بهشت و دوزخ جنين خبر مى دهد: 


عير 


( وَمسَيقَ الَّذِينَ كَفَوُوا إِلَى جَهَنّمَ زعا عَنّى ذا جَاوُوعا فحت أَبْوَاُهَا وَكَالَ لَهُع حَرَئتهَا ألم يأتكم رُسْلٌ منكع يَثْلُونَ عَلَيِكمْ آيَاتِ 
2 تززوتك لِقَناء 0 الى كن ع ل * قِبلَ دلوا أبوَاب جهنم حَالِدِينَ فيهَا 

مَثرَىَ الْمُتَكْبرِينَ يق الَّذِينَ اّقَو رس بَهُمْ إلَى العنه رمو حت إِذَا جَاؤُوهَا وَفْتِحَتٌ أَبْوَابُهَا وَقَالَ لهم حَرَنْتَهَا سَلامٌ ليم 
0 حَالِدِينَ 9 4 


و كسانى كه كافر شده اند كروه كروه به سوى جهنم رانده شوند» جون بدان رسند درهاى آن [به رويشان] كشوده كردد و 
نككهبانانش به آنها كويند: لات حار و0 آيات يرورد كارتان را بر شما بخوانند؟ و به ديدار 


اس قالدية اموأ وَ عَمِلوأ الصَّالِءِ اتِ في جَنَّاتٍ انيم ( (سوره حج (7؟) آيه *0) ؛ كسانى كه ايمان آوردند و كارهاى 
شايسه انجام دادند» در باغ هاى يرناز و نعمت خواهند بود (هفت مورد به صورت جمع و دو مورد به شكل مفرد در قرآن 
كريم آمده است). 

.-١‏ (قلَهُمْ جَنّاتٌ الْمَأوَى نُزُلا با كاثواأً عا 13 اورم عدج 801 آله :18 به وادلقن اعمالقان كا قات الماوف) اجليكاء 
هايى ويزه در بهشت] جايكزين مى شوند (دو مورد هم به صورت مفرد آمده است: (جَنَهُ الْمَأوى ( (سوره نجم (8) آيه هماو 
(الْحِنهَ هن المأوى ((سوره نازعات (4/) ايه 6) . 

مد ررماقينة د غاليه (سوره حاقه (29) يه 48# و (عنه الخلد (سوره فرقان (8) آيه ةا 


*-. سوره زمر (9) آيات /١‏ *الا. 


ص: ١7١8‏ 
[به آنها] كفته شود: از در هاى جهنم وارد شويد و در آن جاودان بمانيد» وه كه جه بدجايكاهى اسث اقامتكاه سركشان. 


و كسانى كه از يرورد كارشان يروا داشته اند كروه كروه به سوى بهشت سوق داده شوند» جون بدان رسئد درهاى آن باز باشد 


و نككهبانان آن به ايشان كويند: سلام بر شما واين بهشت كواراتان و در آن جاودانه بمانيد. 


اين آيات؛ بيانكر حالانت دوزخيان و بهشتيان در روز قيامت است. با توجه به فرموده خداى تعالى (كسانى كه كافر شدند» 
كروه كروه به سوى جهنم رانده لوتديى و كينانى كه ان يروره كارشان يروا داشتند» كروه كروه به سوى بهشت سوق داده 
شوند) اكر جا و مكانى منفصل از نفس به نام بهشت و دوزخ نباشدء راندن و سوق دادن به سوى آن معنا ندارد. يس بهشت و 


دوزخ: حقايقى خارجى و عينى و مستقل از نفس اند. 

در خصوص تحقق خارجى دوزخ؛ يكى از روشن ترين آيات» اين سخن خداى تعالى است كه مى فرمايد: 

( وَجىء يَوْمَيِذٍ جهنم يَوْمَيِذٍ يكَذّكرٌ الإنصَانٌ وَأنّى لَهُ الذَكْرَى ) 0124 

وجهلّم رادر آن روز [حاضر] آورند» آن روز است كه انسان يند كيرد و [لى] كجا او را جاى بند كرفتن باشد؟ 


اين آيه شريفه به ويه با توجه به رواياتى كه ذيل آن وارده شده است(2) و كيفيت آوردن دوزخ را بيان مى كند» صراحت در 


تحقق خارجى دوزخ دارد. 
ورود به بهشت 
بهشتيان يس از طى مسافتى هرجند اندكك به بهشت مى رسند و داخل آن مى شوند: 


.-١‏ سوره فجر (694) آيه إرفة 


اح وكام كديك بده تقر فى 61124 اتير ه53 “الع تير نور القليد فوع اق وك ناسين 


ص: ١73/‏ 
( وَلادْخِلَنَهُمْ جَنّاتِ تجرى من نَحْيَهَا الأنْهَارُ ََابًا من عِند الل وَاللَه عندَهُ حشنٌ النَوَابِ ) 14 


ياداش ها نزد يرورد كار اسك 


اين آيه» نيز در مطلب مورد نظر كوياست؛ زيرا اينكه مى فرمايد: «در بهشت هايى واردشان مى سازيم» صريح در اين است كه 


بهشتء تحقق خارجى دارد وكرنه وارد كردن بهشتيان در آن بى معناست. 

ارث بهشت 

بهشتيان بهشت را به ارث مى برند و در هر كجا كه بخواهندء جاى مى كيرند: 

( وَبَلْك الْجنّه الى أَورثيموها بمَا كم تَعْمَلُونٌ 1 00(6 

اين بهشتى است كه شما وارث آن مى شويد به خاطر اعمالى كه انجام مى داديد. 

اين آيه نيز آشكارا بيان مى كند كه بهشتء وجود خارجى دارد و بهشتيان به ياداش اعمال نيككء آن را به ارث مى برند. 


در توجيه ارث بّرى بهشت كه جرا بهره مندى از نعمت هاى بهشتى را «ميراث» نام نهادند كفته شده: جون اعمال نيكك ماء هر 
جقدر فراوان باشدء در برابر نعمت هاى الهى ناجيز و اندكك است وانسان نمى تواند شكر يكى از آنها را به جا ورد واكر 
انسان عمل نيكى انجام مى دهدء وظيفه اوستء حال اككر خداى متعال لطف كند و در برابر اعمال شايسته آدمى؛ بهشت را به 
او ارزانى دارد» در واقع آن بهشتء رايكان عطا شده است و جون ارث هم رايكان به انسان مى رسدء به اين مناسبت از اعطاى 


بهشت به اهل ايمان و صالحينء تعبير به ارث شده است. 


1 سوره آل عمران (9) ايه‎ .-١ 


؟-. سوره زخرف (9©) ايه 86 


ص: كردا 


ودر بيانى ب ركرفته از روايت(١)‏ آمده است كه بهشتيان» قسمت هايى از بهشت را كه صاحب مى شوندء از آنِ دوزخيان بوده 


كه نتوانستند با عمل صالح آن را به دست آورندء لذا بهشتيان از دوزخيان به ارث مى برند. 
در سوره مؤمنون نيز» بعد از بيان اوصاف اهل ايمان» آمده است: 

| أؤليك هُمْ الْوَاِئُونَ * الَّذِينَ يَرنُونَالْفْودَوْسَ هُمْ فِهَا خَالِدُونَ ] +(51) 

آنان كه وارثان اند» كسانى كه بهشت را به ارث مى برند و در آنجا جاودان مى مانند. 


و در جاى ديكرء سخن بهشتيان را جنين نقل مى نمايد: 


و كرتل سيان تعدا :را كدوصده اشن زا بر شاواضيق كردانيد و سروؤفين بيشك در اما ميراث :داق هر حاف ديقت 


بخواهيم جاى مى كزينيم» جه نيكك است ياداش عمل كنندكان. 
غرفه هاى بهشتى 
خداى متعال در خصوص خانه هاى ويزه بهشتيان مى فرمايد: 


( وَالْذِينَ آمَنُوا وَعَملوا الصَّالِحَاتٍ لبَوتنَهُم مّنَ الْجَنّه غرَفًا تَجْرى من تَحْيهَا الأنْهَارٌ حَالِدِينَ فيها نهم جر الْعَامِلِينَ 1 ؛(6) 


وكسانى كه ايمان آوردند و كارهاى شايسته كرده اند» قطعاً آنان را در غرفه هايى از بهشت جاى مى دهيم كه از زير آنها 


جوى ها روان است و جاودان در آنجا خواهند بود جه نيكوست ياداش عمل كنند كان. 


.-١‏ روايت مورد نظرء در بحث روايات فعليت بهشت و دوزخ (روايت يازدهم) خواهد آمدء إن شاءالله. 
؟-. سوره مؤمنون (59) آيات ٠و 1١١‏ 
3 . سوره زمر رو ابه على 


ع*-. سوره عنكبوت )١9(‏ ايه /6. 


ص: 8 


اين آيه» تأكيد و صراحت دارد كه اهل ايمان و عمل صالح در غرفه هايى از بهشت جاى مى كيرند. سكنا دادن بهشتيان در 


غرفه هاى بهشتى» حاكى از آن است كه بهشت و غرفه هاى آن مستقل از نفس انسان واقعياتى خارجى اند. 
آسيه همسر فرعون كه استقامت فراوان در حفظ ايمان از خود نشان داد از خداى متعال جنين درخواست نمود: 
( رَبّ ابن لى عِندَّك بَيِنّا فى الجَنّه وَنَجنِى من فِوْعَوْنَ وَعَمَلِهِ وَنَجنِى مِنَ الْقَوْم الظَالِمِينَ 1 ؛(١)2‏ 


يروردكاراء خانه اى براى من نزد خودت در بهشت بسازء و مرا از فرعون و كردار او نجات ده و مرا از كروه ستمكران رهايى 


٠. بحس‎ 


أيق باتوى استوان دن اهاثة دن أن .الى كه عذات من شد و سكة سكي روق سينه اشن قرار داقث و دست وايايشن زاابه 
زمين ميخ كوب كرده بودندء حرفش اين بود كه [ رَبٌّ ابن لى عِندّك با فى الْجَنّه 1 ؛ يروردكاراء براى من خانه اى در 


بهشت در جوار رحمت خود بساز. 

بناكردن خانه در بهشت, حاكى ازا ين است كه خارج از مسئله صُوّر ادراكى و ملكات نفسانى» بهشت وجود خارجى دارد. 
نعمت هاى بهشتى 

خداى متعال در توصيف نعمت هاى بهشتى مى فرمايد: 

عل الت الى وحتد المََُونَ فيه ها من مَءِ عب آسن َأَنْهاٌ من أبن يتَعَيدِ م طَعْمَه وَأنْهَار مّنْ َم ر لَذّهِ لسَّارِيينَ وَأَنْهَارٌ مّنْ 


عَمَلٍ مُصَفَى وَلَهُمْ فيهَا من كل الثمرَاتِ ومَغْفِره من ن رَبْهِمْ كمَنْ هُوَ حََالِنٌ فى النَار وَسّقُوا مَاءٌ حمِيمًا فَقَطْ أمْعَاءَهُمْ ) ؛(1) 


1١ سوره تحريم (228) آيه‎ .-١ 


؟-. سوره محمد (/91) أيه .١6‏ 


١ ص:‎ 


مكل تهشق كدبه يرغيز كاران وعدة ذاده شد [همجون باغى اسث كه] دن آن تهرهانى از آبى ماري اسث كه [رنكة: نوو 
طعمش] تغيير نيابد و جوى هايى از شيرى كه مزه اش دك ركون نشودء و رودهايى از باده اى كه براى نوشند كان لذت بخش 
اند و جويبارهايى از عسل صاف مى باشد و در آنجا از هر ميوه اى براى آنان فراهم است و فراتر از همه اينها] آمرزش 
بزوود كاوشاة هن باشد [اناحعيه كشي دو ين باغى] عالشد كسى استث كه جاودانة كر اتش اسق و ا حجورشان به 
خوردشان داده مى شود كه درون شكمشان را تكه تكه كند. 


تعابير و الفاظ اين آيه؛ مانند: 

«نهرهاى آبى كه رنكك» بو و طعمش برنكردداء 

١جوى‏ هاى شيرى كه مزه اش د كر كون نشوداء 

«رودهايى از باده ناب كه براى نوشند كان لذت بخش است»» 
«عسل هاى خالص و بى غش»» 


«انواع ميوه هاى دلخواه (براى بهشتيان) »)» 


أن كذاعيو أن سر قاق كه مله وانكه ددسي كتن الرراتن قوع 
همه و همه بيانكّر واقعيت هاى خارجى در بهشت و جهنم موعود است. 


افزون بر اين» ذكر نعمت هاى مادى بهشت در كنار نعمت مغفرت كه نعمتى معنوى واز همه برتر است بيانكر اين واقعيت 
است كه در آخرت, دو نوع نعمت براى بهشتيان موجود است: نعمت هاى مادى كه وجود خارجى دارد وبه جسم و بدن 


انسان مربوط مى شودء و نعمت هاى معنوى كه با روح آدمى رابطه دارد. 
حوريان بهشتى 


و 


[ إن الْمُتَقِينَ فى مَقام - * فى جَنْاتِ وَعّْ ون 3 يَلبَسُونَ من شندس وَإِسْ تبرق مُتََايلِينَ * كَذَالِك وَ زَوَجْنَاهُم حك 


2 


- 


يَدْعُونَ فيهَا بكل 


ص: ١١‏ 
فاكهّه آمِنِينَ * لايَذُوقُونَ فيهًا الْمَوْتَ إلا الْمَوْنَهِ الأولّى وَوَقَاهُمْ عَذَاتَ الْجحيم ] ؛(1) 


برهي زكاران در «مقام امين» قرار دارند» در ميان باغ ها و جشمه ساران؛ آنها لباس هايى از حرير نازكك و ضخيم مى يوشند ودر 
مقابل يكديكّر مى نشينند؛ اين جنين اند بهشتيان؛ و آنها را با «حور العين» تزويج مى كنيم. آنها در آنجا هر نوع ميوه اى 
بخواهند در اختيارشان قرار مى كيرد و در نهايت امتّت به سر مى برند. هركز مركى جز همان مركك اوّل (كه در دنيا جشيده 


اند) نخواهند جشيد» و خداوند آنها را ازعذاب دوزخ حفظ مى كند. 


اين تعابير كوناكون از نعمت هاى بهشتىء به ويه زناشويى با حوريان» حاكى از واقعياتى خارجى و مستقل از نفس است كه 


ساحكلة و ابرواحضه نفس "تمن بالقكه 


جنان كه در آيات سوره «طور» وقتى خداوند جزاى دوزخيان و بهشتيان را بازكو مى كندء به قرينه تقابل بين دوزخ و بهشت» 
به وضوح مى توان دريافت كه هر دو تحقق خارجى دارند» و حتى نسبت به عده اى كه در دنياء تش و جهنم عينى را انكار 


مى كردند» سرزنش و عذاب راهشدار مى دهد و مى فرمايد: 


يَوْمَ مُدَغُونَ إِلَى نَارِ جَهَنّمَ دَغَا * كله الثَارُ الى كتكم بها تك دُبُونَ : * أَقَيدَحْرٌ كردا أمْ أنتَمْ لاتبص رُونَ » * اص لَؤْهَا فَاضصْيرُوا أو 
لاتضبرُوا سَوَ واءعَلِكمْإِنّمَامُجرَؤنَ ما كم تعلو ٠‏ * إِنَ الْمَتِّينَ فى جنات وَنعِيم * فَاكهينَ با آتَاهُمْ َيهُمْ وَوَقَاهُمْ رَبّهُمْ عاب 
اجيم » * كلوا وَاشْرَبُوا هَنِيهًا بم شع تَعْمَلُونٌ : « تكن على شرزر كط موه وزَوججاهم بخدور ين * وَالَّذِينَ آمَنّوا وَانعمْهُ 
دُييتهُم بإيكران الْعنًا بهم ذُبَيْتهُعْ وا ألتاهم مّنْ عَمَلِهم من د يْءٍ كل امرئ بما كسب رَهِينٌ * وَأْمْدَدْنَاهُم بفَاكهّه وحم مما 
نشتهُون ! ؛ (سوو طون (9ن) آبات 1 0 


.ه5١ سوره دخان زعع آيات‎ . -١ 


١5 ص:‎ 


روزى كه به سوى آتش دوزخ كشيده مى شوند [جه] كشيدنى! [به آنان كويند:] اين همان آتشى است كه آن را انكار مى 
كرديد. آيااين سحر است يا شما نمى بينيد؟! در آن وارد شويد» صبر كنيد يا نكنيدء بر شما يكسان است؛ جرا كه تنها به 


اعمالتان جزا داده مى شويد. 


[ولى] برهي زكاران در ميان باغ هاى بهشت و نعمت هاى فراوان جاى دارندء به آنجه يرورد كارشان به آنها داده و آنان را از 


عذاب دوزخ نكاه داشته است شاد و مسرورند. 
[به آنها كفته مى شود:] بخوريد و بياشاميد كواراتان باد؛ اينها در برابر اعمالى است كه انجام مى داديد. 


بر تخت هاى رديف هم تكيه زده اند و حوريان درشت جشم را به همسرى آنها در مى آوريم. كسانى كه ايمان آوردند و 
فرزندانشان از آنان در ايمان ييروى كردندء فرزندانشان را [در بهشت] به آنان ملحق خواهيم كرد؛ وازإياداش] عملشان جيزى 


نمى كاهيم؛ و هركس در كرو اعمال خويش است. و آنها را به [انواع] ميوه و كوشت هاى دل خواه شان تقويت مى كنيم. 


آيات در اين زمينه بسيار فراوان استء از مجموع آيات استفاده مى شود كه بهشت و نعمت هاى بهشتى تحقّق خارجى دارند؛ 
بعضى از آنها هم اكنون موجودند و بعضى ديكّر با اعمال انسان ها يديد مى آيند. دلالت اين آيات و نيز رواياتى كه بيان مى 
شود بسيار واضح و روشن است و هيج اشكال عقلى روشنى كه موجب تأويل و توجيه آيات و روايات كردد يافت نمى شود 


يس به حكم عقل راهى جز التزام به مدلول آيات و روايات شريفه و يذيرفتن مفاد آنها وجود ندارد. 


آيت الله خوانسارى در العقائد الحقه دربحث اثبات معاد عبارت زيبايى دارد» مى كويد: 


وبَغدَ القَراغ عن كَوْنٍ التّصديق بِالْمعاد واليوم الآخر مِنَ الآصُولٍ التى تتجب عَلَى المكلفين. لابن مِنَ الآخذ بما هُوَصِ ريح الكتاب 
والشلّهه وتأويلهما يُوجِبٌ سَلْبَ الآمان. كما قيل فى رَدّ ما فى كلام تعض الصّوفيه مِنْ: 


ص: ازشرذاا 


اكور روف اموي اقزر زر را :وال ةمقل لزي ذلك الأو عه ارقي رق المت سوس باز الا 
كف تع أن كر مؤووزاء طون فل الأ الوه وَالدّضَاله والمكي: ولو جارٌ ذلك لَبَطَلّتِ الشَّرائع و جميع الأحكام العَقَليِه وَارِتََحَ 
الأمان وَالْسَد بات الإيمان؛0١)‏ 


بعد از اينكه يذيرفتيم تصديق روز قيامت از اصول واجب بر هر مكلفى استء ناكزير بايد آنجه را صريح كتاب و سنت است 
بركيريم؛ زيرا تأويل كتاب و سنت [به نحو دلخواه] سبب نا امنى [راه اعتقادات] مى شود. جنانجه در رد كلام كروهى از صوفيه 
كه كفته اند: «در باطن نورى [و تجلياتى] رخ مى دهد كه فراعقلانى استء و نسبت عقل به آن نور مانند نسبت وهم به عقل 
امسك وذ كتددمحى كوية: 


غير از دستاورد نبوت و رسالت و وحىء جيزى كه فوق عقل باشد نداريم؛ زيرا اكر جنين جيزى جايز و روا باشدء همه شرايع 
(الهى) و احكام عقليه مُهر بطلان مى خورد و امنيت اعتقادى رخت برمى بندد و دروازه ايمان بسته خواهد شد. 

روايات بهشت و دوزخ 

اشاره 

در كتاب هاى روايى شيعه واهل سنت از جمله در , جا والأنو از .روابات سيار در زمينه تحفقق خارجى بهشت و دوزخ اكدة 
است؛ اين روايات به دو بخش تقسيم مى شوند» بخشى از روايات» اصل تحقق خارجى بهشت و دوزخ رااثبات مى كندء 
بخش ديككر رواياتى است كه افزون بر اثبات تحقق خارجى بهشت و دوزخ؛ مخلوق بودن فعلى آن دو را نيز اثبات مى نمايد؛ 


اين بخش از روايات را تحت عنوان«فعليت بهشت و دوزخاخواهيم آورد. 


در اينجا به جهت رعايت اختصار به نقل دو روايت از رواياتى كه اصل تحقق خارجى بهشت و دوزخ رااثبات مى كند» بسنده 


مى كنيم: 


-١‏ العقائد الحقّه: 58؟. 


ص: ١15‏ 
روايت اول 
عباده بن صامت از ييامير (صلى الله عليه و آله) نقل مى كند كه فرمود: 


الجهماتة لوجم فا تون كل ووفكن كمايين القباء ء الكرضي» الفركوس أعاقفا وفع مديدا تقح أنيار الجله الأرمه اذا 
سَألتم الله فاسألوه الفركوس؛4(١)‏ 


بهشت صد درجه دارد» و فاصله ميان هر درجه با درجه ديككر به اندازه فاصله بين زمين و آسمان است؛ فردوسء عالى ترين 


درجه بهشت استء و نهرهاى جهاركانه بهشتى از آن جريان مى يابد. 

يس هركاه از خداى متعال [بهشت را] درخواست نموديد» فردوس رااز او بخواهيد. 
علامه طباطبائى بعد از نقل حديث فوق مى كويد: 

أقول: و فى هذا المعنى روايات أخر.(؟) 


روايت دوم 

كن قال: شبكاة الل كريق الله له يها ده فى الله :و عق قال الحفك الدغوس الله له بها شعه فى العلد ومة قال: لا إله: إل الله 
غَوْتَ الله لَه يها شَجوَه فن لد ومن قال الله أكيد خرب الله له بها شجره فى الْجله 

فقال يكل مق قرتفن ها وشول الل إن ككرتافى الخد لكدة | فقال (صك الله خليه و 1ل4): 

َعَم وَلَكنْ إِياكم أنْ تُرْسِلوا عَلَِهَا نيرانا تح رقوهَا وَذَلِك أنَّ الله عَزَّوَجَل يقول: 


.100 : بحارالأنوار8 : 89 ؛ باب 73 (الجنه و نعيمها رزقنا الله) ؟؛ كتزالدقائق8 : /87/ا١؛ در المنثور؟‎ .-١ 


ايا ليان د ام 


ص: ١6‏ 
[ يَأيّها الَذِينَ ءَامَنُوأْ أطِيعُوا الله وَأطِيعُوا الوَسُولَ وَلاتبِطِلُوا أغماككم 1 (1) 21١.‏ 


هركس كان اند كوينه دوعس در ديسة اشن كاشعه من هودواهر كتين «الحهل الدو يكريقه درخس :دار بينقدة براشن 


كاشعه ن شود و هركس ولا إِلَهَ إلة اله يكويدة دعق دن بهشت برايش كاشته فى شود و هركس «الله أكيده بكويدة درق 


در بهشت برايش كاشته مى شود. 


يس مردى از قريش عرضه داشت: اى رسول خداء به راستى درختان ما در بهشت فراوان است. حضرت فرمود: آرىء» به شرط 
اكه تي ردنك كله انواتن] وو اناا سسا تنهال تردرد وأ اهل اماف اد عدا ووسولض شنا ف بريشدو اموا وها 
باطل نكنيد). 


5 


ده 


از آيات و روايات به وضوح و صراحت استفاده مى شود كه بهشت و نعمت هاى بهشتى» حقايقى خارجى مستقل از نفس اند. 
البته قسمتى از نعمت ها در ارتباط با عملكرد دنيوى افراد» در بهشت آفريده مى شودء ولى در هرصورت بهشت و نعمت هاى 
بيشي قصور بيشى:غرقات بيشى تست هاى ذيكرى كه هسك هوجوداث حقيقق و واقعياتق خارحجى فى باشكده نه اينكه 
همان ملكات نفسانى و يا صور اداركى بوده و ساخته و يرداخته نفس باشند. 


نظر اكثر فلاسفه اين است كه نعمت هاء لذت ها و خوشى هاى بهشيت و كرفتارى هاى دوزخىء همان ملكات نيكك و بد 
انسان هاست؛ خوبان با ملكات و صفات ستوده شان مأنوس و خوش اندء و دوزخيان كه رذيلت ها و زبونى ها آميزه جانشان 


شده است با زشتى ها همدم اند و ملكات خوب و بد هركسء بهشت و دوزخ اوست. 


.-١‏ سوره محمد (/91) أيه إرذرة 


؟- . ثواب الأعمال:١١؛‏ امالى صدوق:8١؛‏ وسائل الشيعه/: /1621/1؛ بحارالأنوار8 : /182141 و40: 184. 


ص: ١68‏ 
ديدكاه ملاصدرا 
اشاره 


نيك وكاران به بهشتى كه در وجودء مباين با نفس است نمى روندء بلكه در بهشتى كه ساخته نفس است متنعم اند. عباراتى از 


ملاصدرا كوياى اين معناست كه بهشت و دوزخى جداى از نفس انسان ها وجود ندارد: 


.١‏ در اسفار جلد 4 ص 77 اهدة اسيت: 
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َتحَفقَ و ين من جميع ما ذكؤناه و تقَاناه أنَّ تنه الجسمائيه عبارَه عَنِ الصّوَرِ الإذراكيه القائمه بالنّفس الخياليه مما تَشْتهِيهَا 
لنّفس و تُسكلِذّها و لا ماده ولا مَظهَرَ لها إلا نفس وكذا فاعِلّها ومُوجدُها القَريب ومُوَ هي لا غير وأنَّ النفْسَ الوا ده منّ 
الُفُوس الإنسائيه مَعَ ما تَتَصَوَّرَهُ وذ ركه مِنّ الصُّوّر بمَنزله عالّم تَظيم تَفَسانيٌ أعظّم مِن هذا العالّم الجسمانِيٌ بما فيه. 


وأنَّ كل ما يُوجٍٍد فيها مِنَ الأشجار والأنهار والأبتيه والعُرْفاتٍ كلها حَيّه بحياه ذاتيّه وسحياتها كلها حياه واحّدّه هِى ححياه النّفْس 
التّى تدركها و توجدها. 


وأن أذزا كينا لِلصّوَر هُوَ بعينه إيجادّها لها لا أنّها اكز كه تاوس نيا أو لا رَكتها كما فى أفعال المُختارين ما فى هذا 


العام حيثُ إنا تَتخيل شّيتاًُلائماً كالوكه أو الكتابه به أولك متقهلة فيا © كيل ند با تكلناده بز أذ كنها مك رمه | 


و 
مُدرَكه بلا تَقدم و تاخر و لا مُغايَرَه |3 الفعل و الاذراكه فى 2 والعده 


يسء از - جميع آنجه كفتيم و[از صاحب فتوحات ] نقل كرديم مُحمّق و ميدن شد كه: بهشت جسمانى» عبارت است از صَوّر 
ادراكى خيالى قائم به نفسء از آنجه كه نفس ميل دارد واز آنها لذت مى برد و هيج ماده و مظهرى جز نفس ندارد و فاعل و 
ايجاد كننده نزديكك آن صُّوّر خياليه (نعمت ها) » جيزى جز خود نفس نيستء» وهر نفسى از نفوس انسانى به همراه آنجه كه 


خود تصور نموده وآن 


ص: 1١1/‏ 
را درك مى نمايد به منزله عالمى بزركك و نفسانى است كه بزركك تر از اين عالّم جسمانى با آنجه در آن است مى باشد. 


وه اتصذن اياف ص شود]ز :ورشعانه ني قاء ساعهبا رهاز اكان عاسانا داف دزي يضق ارك وصاك ابد 
بهشت با تمام ملزوماتش» حياتٍ واحدى است و آنء حياتٍ همان نفسى است كه آن بهشت را دركك و ايجادش كرده استء و 
امراك 1ه ضواى ترميظ لقن ارعا ماق اباد تشقون البرك ف 1 تكله لقسى ءاول 1ق عتوو را آذرا كفو سدس مهاد كمامك ادكه 
اول ايجاد و سيس ادراكشان كندء بسان افعال انسان هاى مختار در اين عالّم؛ زيرا [در اين عالم] ما اولاً جيزى مانند حركت با 
كتابت راء موافق نفس» تخيل مى كنيم سيس انجامش مى دهيم و ثانياً بعد از ايجادء تخيلش مى كنيم [اما در آخرت جنين 
نيست] بلكه نفسء آنها را موجود ادراك مى نمايد و مُردرَككء ايجادشان مى كند بدون تقدم و تأخر» و [در آخرتء ادراكك و 


ايجاد با هم] مغايرتى ندارند» جون كه ايجاد و ادراكك در اينجا يكى است. 


ف 58 جسمانى ملاصدرا از ماده عنصرى خاكى خبرى نيستء. منظور ايشان از جسمانى» همان صَوّر مثالى است؛ زيرا ايشان 


از صَوّر مثالى به جسمانى تعبير مى كند. 


به نظر ملاصدراء ما يكك عالّم مجردات محض داريم و يكك عالّم ماديات محضء و يكك عالّمى بين اين دو عالّم داريم كه از 


آن به صَوّر مثالى تعبير مى شود و جون داراى عرض و طول است به جسم هم تعبير مى شودء ولى تعبير به ماده نمى شود. 


ملاصدرا به مناسبت بحث معاد در كتاب هاى مختلفش عباراتى را مى آورد كه اكر خوانند كان به اين جهت كه مراد ايشان از 


+ 


ادم إن الساة فى الثحاة هو هذا القكص .بعنه نفس وبنذناء فالشنين هده التفس ييا و البداة هذا البدن بعته... (اشفان اربع 
القيامه هذا البدن بعد ل لان آخر. در شواهد (ص١372)‏ ودر مبدء و معاد (ص 8/” و 6 نيز عبارات مشابهى آورده اسية: 


١/8 ص:‎ 


مباحث بعدى مى توان دريافت كه ايشان معاد جسمانى را به كونه اى تشريح مى كند كه مفهومش همان صُوَّر مثالى مُنشَأ 


نفس است و از عنصر خاكى خبرى تب للد 


در هر حال به آن صُوّر مثالى جسم هم كفته مى شود لذا اينجا مى كويد: صُوّر ادراكى كه ايجاد شده نفس انسان است همان 
جيزهايى است كه نفس بدان ها اشتها دارد واز آن لذت مى بردء لكن ماده اى در كار نمى باشد و مظهرى جز خود نفس 
نيست» فقط نفس است و ادراكاتش. فاعل اين كدوّر ادراكى هم خود نفس است؛ يعنى علت قريبه صُوّر ادراكى» خود نفس 
انسان است؛ جنانجه فاعل و موجد صَوّر ادراكى هم فقط نفس است. 


نفس هر انسانى با صَوّر ادراكى اش (كاخ هايى كه ساخته. غرفه هايى كه يرداخته» حورهايى كه درست كرده.؛ غلمانى كه 
ايجاد نموده و آنجه با صُوّر ادراكى خورده و آشاميده مى شود) در عالم قيامت از دنيا و آنجه در آن است اعظم و بزركك تر 


است. 


اما همه اش نفس است و ادراكات خود نفسء» نفس است و صوّر ادراكى خود نفس» نفس است و منشئات نفسء و همه اين 


صُوّر ادراكى» حيات و شعور دارند اما به حيات خود نفس و همه آنها قائم به نفس اند. 
يس وجود, حيات و قيام ضُوّر ادراكى وابسته به نفس است. نفس انسان, هم آن صُوَّر را مى آفريند و هم ادراكشان مى كند. 


نكته مهم اين است كه در آنجاء جنان نيست كه اول نفس آن صدوّر را بيافريند و سيس ادراكشان كندء يا يس از ادراكك 
ايجادشان نمايدء, بلكه ايجاد. همان ادراكك و ادراككء همان ايجاد است؛ يعنى تقدم و تأخرى بين آن دو نيستء بلكه عينيت 


است؛ زيرا با خود ايجاد» ادراكك تحقق بيدا مى كند. 


برخلاف وضع ما در دنيا كه ادراك و ايجاد» مترتب بر يكديكرند. 


١ ص:‎ 


به عنوان مثال» نخست دوست داريم منظره باغ» بوستان و طبيعت را ببينيم» سيس در جهتش حركت مى كنيم؛ يعنى اول علاقه 
وهل ولاس كني سييين الى تسق :ابن سيدديه ترا مين اققيم بأيقد | لفق باق تكرلدن يمن كليع. 


يس مشخص و روشن شد كه ملاصدرا در عبارات مزبور مى كويد: , بهشت ود نعمت هايشء همان صُوّر ادراكى مُنْشَأ و قائم به 


نفس ١‏ بهشتيان اسة: 
". نيز در اسفار جلد4 ص 77١ ١4‏ مى خوانيم: 


و بالجَملّه مَبادِى الأ-كوان فى عالّم الجنان إِنَّما هي الامُورٌ الإذراكته و الجهات الفاعِليّه ولا دخل لِلمَوادٌ والأشرباب القابليه لأنَّ 


وجُودَ الأشياء هناك وُجَودٌ صُورىٌ مِنْ غير ماده ولا خركه ولا انْفِعالٍ وتَجَدَّدٍ وانْتقالِ) 


خلاااصه سخن» سر جشمه نعمت هاى بهشتى» ادراكات وفاعليت نفس است. واز ماده و آنجه داراى قابليت و استعداد است» 
خبرى نيست» حون وجود اشيا در آنجا وجود صّورى و شكلى است بدون اينكه ماده» حركتء انفعال» تجدد و انتقالى در كار 
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انلساق أاسة» تباابتكه انج ماده ويا شى :2 د يكرق غير ان امول ادزاكن :وحجوة :داشته ياشد: 


در بهشتء موادى مثل اين عالم در كار نيستء جنانجه اسباب قابلى هم وجود ندارد؛ بلكه در آنجا صرفاً خود نفس كه فاعل و 


موجد ادراكاتش هست مى باشد و نعمت هاى بهشتى فقط منشئات و مدركات نفس است. 


". و در اسفار. ج4 ص 776 32 (دربيان حقيقت احوال بهشت و دوزخ) مى نويسد: 


ماع 


قد عَلِمتَ أنَّ النَمْأهِ الآخره تَشْأه مُتَوَسّطه بَينَ الْمجَرْداتٍ العَقليّه و بِينَ الجث..مائيات لاقن كل با و 1 


بقوّه نَفْسانئه هي - عبان فى انا لساك وح :فى ذلك العالى» و الاقساة إذاماك رتل3 على يجيا كن اللي قات ة : 


الصّغرى و حُشْرَ أوّلا إلى عالم البررّخ 


5 


ص: له( 


إلى اله و انار عند القيامه الكبرى. والقّرق بَيْنَ الصّوَرِ التى اها ويَكونٌ عَلَيها الإنْسانٌ ذ فى البررّخ والّتى يتشا هذها ويكرن 
عَليها فى الجَنّه والرّار عِنْدّ القيامّه الكثرى إنّما يَكونٌ بالشّده والصَّعفٍ والكمالٍ والنّقصء إذ كل ياشو إدراكيّه جُئيهِ غَيرَ 
مادّيه إلا- أنّها مَشْهُودَه فى عالم الْبَررّخْ بين الخيال و فى عالم الجنان بين الجِسّء لكنّ عَينُ الحِسٌ الأخرّوى ليس غير تين 
الخيال. 


بخلاف الحس الدنيوى المُنقّم بحمس قوى فى تحمسه مواضع ين البدّن مُختلفه: فُموضع الببصرء هُو العين و مَوضع السّمع» هو 
الكذذاو فوعة التذؤق كو اناو ولا كسك اها [لا قعل ع ماسر فعاعة مدرلا سم وال عدن وفنا 
لاترقاة و انان وعلى بدا لقان فى العم .. اواو الآخره فتجميئمها فى موضع وا حِدٍ غير مُتغايرٍ فى الوّضع و الجهّه 
و كل متها يمل قعل عناحة ولتم المود البررّخيه إلى الصّوّر الى فى القيامه الكبرى. كنسبه الطفل أو التجنين إلى البالغ؛ 


نشئه آخرتء برزخ بين مجردات عقليه وعالم ماده استء و تمام آنجه در سراى آخرت است صِوَر ادر اكه محسوسه به قوه 
نفسانيه كه قوه خياليه در دنيا و قوه محسوسه در آخرت است مى باشدء و جون انسان بميرد واز بدن طبيعى مجرد شود؛ قيامت 


صغراى او بريا كردد؛ نخست در عالم برزخ» و هنكام قيامت كبرى سوى بهشت يا دوزخ محشور شود. 


فرق بين صوَرى كه نفس در عالم برزخ و در قيامتٍ كبرى مى بيند كه در بهشت و دوزخ با آنها دمساز است به شدت و 
ضعف و نقص و كمال مى باشد؛ زيرا همه آنها صّوّر ادراكيه جزئيه غير مادى اند كه در عالم برزخ با عين خيال و در بهشت به 


عين حس مشاهده مى شوندء ليكن عين حس اخروى غير عين خيال نيست. 


ص: ١6١‏ 
برخلاف حس دنيوى كه به ينج قوه تقسيم مى شود وو در ينج جاى مختلف بدن قرار دارد: 


جايكاه بينايى» جشمء جايكاه شنوايى» كوش و جايكاه جشايى» زبان است؛ و نيز ممكن نيست كاريكى از ديكرى سر زندء لذا 


٠ 0‏ 085ظ ىه ٠ ٠. ٠ ٠. ٠‏ 
جشم نمى شنود» و كوش نمى بيند» و اين دو نمى جشند و نمى بويند» و جميع حواس بر همين منوال است... . 


اما جميع حواس اخروى در يكك جا قرار دارند؛ به كونه اى كه در جايكاه و جهت يكسان اند وهر يكك از آنها كار ديكرى 
را انجام دهد. 
و نسبت صُوّر برزخى با صَوّر اخروى در قيامت كبرىء مانند نسبت طفل يا جنين به بالغ است. 


ملاصدرا در اين عبارت مى كويد: نشئه آخرتء برزخ بين مجردات عقلى و عالم ماده استء و تمام آنجه در نشئه و سراى 
آخرت وجود دارد همه صّوّر ادراكى محسوس به قوه خيالى است كه انسان در اين عالم دارد» البته همين قوه خيال در عالم 


آخرت تبديل به حس مى شود. و به كمكك همين قوه است كه نفس صُوّر ادراكى را ايجاد مى كند. 


در عالم آخرت, نفس در عين ادراكك آن صّوَره فاعل آنها نيز هستء به كونه اى كه ادراكك آن ضور توسط نفسء عين 
ايجادشان و ايجادشان عين ادراكشان مى باشد. 


آن كاه كه انسان بميرد وارد عالم برزخ مى شود عالم برزخ كه طى شد قيامت كبرى فرا مى رسدء فرق ميان اين دو عالم به 
شدت و ضعف است؛ يعنى جه در عالم برزخ و جه در عالم آخرتء روح و نفس با همان ضور ادراكيه اش دمساز است» 


منتهى آن صُوّر در برزخ نسبت به قيامت ضعيف است,ء و در قيامت شدت مى يابد. 


به عبارت ديككر هم در عالم برزخ و هم در عالم قيامت هر جه هست همه اش صُوّر ادراكى صرف بوده و بس.ء و هركز ماده 


اى در كار نيست جز اينكه صُوّر ادراكى در برزخء با جشم خيال و در آخرتء با جشم حس ديده مى شود. 


آنجه با خيال دركك مى شود ضعفى در آن استء اما آنجه با حس ادراكك مى كردد قوتى در آن وجود دارد. 


ص: له ١‏ 


نيز از بيان ايشان استفاده مى شود كه در قيامت» حواس ينج كانه تبديل به يكك حس خواهد شد كه در عين وحدت, همه 


حواس را دارد. 
يعنى يكك حقيقت است كه سميع است و بصير و ساير قواى كذايى را نيز دارد. 


مقطو نشكا اذى عبان ساون كله اشان تيرد كدامق كووتدة بزو كرما فها كو توه دز كناردوة عبياقه م حبان قر 
هذا العالّم و حِسٌ فى ذلك العالم...» يعنى در قيامت هرجه هست همه اش صور محسوسى است كه مُنْمَاْ نفس بوده و نفس 
انما فاعل و موجه انها اس 


نقل عبارت هاى مختلف ايشان براى اين است كه ثابت شود نسبتى كه به ايشان مى دهيم با تصريحات خود ايشان سا زكارى 


دارد» نه اينكه يكك نسبت ناروا و غير واقعى باشد. 
ع همجنين در اسفار (ج4 ص 7717١‏ لخر در ضمن «تنبيه) امذة استثت: 


وبالججمله قد عَلِمْتٌ أنَّ الْجَنّهِ و الّار فى نشأه أخرى و عالّم آخَر مَوجُوداته آَمُورٌ صُوريه بلا مادّه و انُفعال و حبرَكه؛ والدّنيا و كل 


ما فيهاء أمورٌ كائنه فاسده مُتجدّده داثره زائله» ذات أوضاع و جهات مكائته. 


فكل حبر لْكِرٌ فيه أن الْجَنّه أو انار فى ممكان من أمكنه الدّنيا و موضع من مواضع هذا العالّم: فإِمًا أن يكون المرادٌ باطن ذلكك 
المكان كقولهم: 

ترز الجه ف اناد الشانه و إن الها سدع" العاف لش الذراة. وان لدو لدتو _مصيديفه الثياة دعرلا وما ب عر 
وإِمّا أن يكون المراد منها كم المظاهر الرّقائق و النشئآت النسبيه للْجَنّهِ و انار ألا ترى أنَّ المرآه مَظهّر للضّور الحسيّه و ليست 


الصّوره موجوده فيها؟ فكذلكك بعض مواضع الدّنيا مظهر للينّهِ و النّار. 


فككما أناها يفخ قير الزسول (صسنلك الله :عليه و آله) و مثيه ووضه هن ترياض الجدةء أئ مظلهة يظهد بها لمق كان ين اهل الكشق 
والشهود. رؤضه من أهل الجَنّه 


ص: ؟8١‏ 


كمرآه تُشاهد النّفس بها صُّوره من الصّوّر المحشوسه الّتى قابلئهاء فكذلك بعض المواضع المذكوره بمنزله المرائى المُتكط مه 
بها أحوال الجنه أو النائ.. 17 


حجكيده سخن اين است كه دانستى آنجه در بهشت و دوزخ.؛ در سراى ديكّر وعالم آخرت وجود دارد» امورى صورى و 
شكلى بدون مادّه؛ انفعال و حركت است؛ و دنيا و آنجه در آن است امورى از بين رفتنى» فانى» زوال يذير و داراى موقعيت و 


جهت مكانى مى باشد كه آن به آن در تجدد و تحول است. 


.-١‏ وقد علمتٌ أنَّ جنه المؤمن أو جحيم الكافر ليست بأمر خارج عن نفسه (اسفار اربعهة: 06 .و تيومى كويدة و إن الدار 
الآدخره و أشجارها و أنهارها و غرفاتها و مساكنها والأبدان التى فيها كلها صور إدراكيه وجودها عين مدركبتها و محسوسيتها 
(اسفار اربعهة : *18) . در جاى ديكرى مى كويد: ثم إن كل ما يشاهده الإنسان فى الآخره ويراه من أنواع النعيم من الحور 
والقصور والجنات والأشجار والأنهار وأضداد هذه من أنواع العذاب التى فى النار ليست بأمور خارجه عن ذات النفس مباينه 
لوجودها (العرشيه: )10٠‏ . صدرا در تفسير سوره يس به نحوى مى خواهد انفصال صور اخروى رااز نفس اثبات نمايد» آنجا 
كذ فى تلكاردة أن الضوى المويجرده الموهووه فى الذار الكخره مرجوداك خف و ثادات خار هه نتصله عن لفن لآ أنها اله 
فيها حلول الصور الانطباعيه و انما هى جواهرها جواهر عينيه و ثابتات خارجيه منفصله عن النفس. لكن همجنان كه از تعليقه 
محشى (ملا على نورى () نيز استفاده مى شودء انفصالى كه مراد مالاصدرا است» عين اتصال مى باشدء در ذيل عبارت فوق» 
محشى مى نككارد: مراده من الانفصال نفى الاتصال الانطباعى الانفعالى» و سبب الارتباط الحلولى الذى يلزمه التأثر و الانفعالك 
المستلزم لكون النفس جوهرا بالقوهه خارجه من القوه الى الفعليّه بارتسام الصوره فيهاء و الصوره الاخرويه قائمه بجوهر الروح 
الانسانى قيام صدور و مثول بين يديه, لا قيام حلول و انطباع فيه؛ و القيام الصدورى المعبر عنه بالقيام عنه هو قيام الفعل بالفاعل» 
والفعل منفصل عن الفاعلء لا كانفصال شى ء عن شى ء و متصل به. لا كاتصال شى ء بشى ء» بل كاتصال الظل و قيامه 
بالشاخص و يعر عن هذا الانفصال الذى هو عين الاتصال بالبينونه الصفتيه تثبت فيه بفهم (تفسير القرآن الكريم (صدرا) ج ه 


ص: 5 . 


ص: 1١65‏ 
بس هر خبرى كه در آن يادى از مكان بهشت و دوزخ واينكه در كوشه اى از اين عالّم قرار دارند باشد: 


يا مراد از آن» باطن آن مكان است مانند سخن ايشان كه كفته اند: «بهشت در آسمان هفتم و دوزخ زير آسمان است» نه اينكه 
مراد دخول جسمانى وضعى بهشت و دوزخ در آسمان باشد» بلكه منظور دخول معنوى است بسان دخول نفس در بدن ... ويا 
مراد از آنء مظاهرء نشئات و تجلى كاه هايى نسبت به بهشت و دوزخ است؛ مكر نمى بينى كه آثينه» مظهر صورت هاى حسى 


است در حالى كه صورت ها در آن موجود نيست؟ همين طورء بعضى از جاهاى دنيا مظهر بهشت و دوزخ اند. 


همجنانكه مابين قبر و منبر يبامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) باغى از باغ هاى بهشت استء يعنى مظهرى است كه در آنء باغى 
از باغ هاى اهل بهشت براى اهل كشف و شهود نمايان مى شود, مانند آثينه اى كه نفس در آن» صورت هاى محسوس را كه 
مقابل آن است مى بيند. همجنين برخى از جاهايى كه ذكر شده است به منزله آثينه هايى است كه توسط آنها احوال بهشت و 


دوزخ هويدا مى شود. 


حكيده سخن ملاصدرا در اين عبارت اين است كه: 


جنّت و نار در نشئه ديككر كه عالم قيامت است همان صُوّر ادراكيه مى باشد كه زوال و انتقال و حركت در آنها راه ندارد. 


يس آنجه در برخى از روايات ما هست كه بهشت و دوزخ در مكانى قرار دارند» بايد توجيه شود؛ يعنى بايد اين اخبار را به 
معانى ديكرى غير از ظاهر آنها تأويل برد: 


يا مراد از بودن بهشت و دوزخ در مكان و جايىء باطن مكان مى باشدء و اككر در روايتى آمده است كه بهشت در آسمان 
بهشت يا دوزخ است. اككر اهل كشف و شهود به ديده بصيرت بنككرند» خواهند ديد كه فلان مكان مظهرى از باغ هاى بهشت 


است. 


١606 ص:‎ 


وقتى انسان مقابل آثيته قران من كبرد:و تضوير غنود را دن آن مين بيده در حقيقت صورتشن در آثينه نيست بلكه داخخل آئيثه 
هايى كه در روايات براى بهشت و دوزخ تعيين شده است. اين مكان ها مظهرى براى بروز بهشت و جهنم اندء نه اينكه براى 


بهشت و جهنم مكانى در كوشه اى از عالم باشد. 

مقصود از ذكر اين عبارات اين بود كه سرانجام كار صدرا و امثال ايشان به توجيه و تأويل مى افتد. 
جايكاه تأويل و توجيه 

البته اصل توجيه و تأويل» در دو مورد بجاست: 


اول: در جايى كه مطلبى ناسازكار با مسايل قطعى خود مكتب داشته باشيم, بايد توجيه بشود و امامان (عليهم السلام) در اين 


كونه موارد» توجيه لازم را بيان كرده اند: 


در قرآن آمده است: (وَتَفْحْتٌ فيه مِن رُوجى 1 )١(‏ اكر اين آيه را به معناى ظاهرى اش حمل كنيم و اين كونه ترجمه كنيم 
كه: ادر آدم از روح خود دميدم) اين ترجمه با اصول توحيدى مكين ساز كار نيست؟ زيرا لازمه آنء اثبات روح براى خداست 


واينكه خدا روحش را بين بند كان تقسيم نموده است. 
[ لَمْ يلد وَلَمْ يُولّد 1 (5) هيج جيز از او جدا نشده و نخواهد شد و او نيزاز جيزى يديد نيامده است. 


با توجه به اين آيه و آيات ديكر و نيز مداركك حديثى معتبر» قطعىء فراوان و متواتر كه همه دلالت دارد بر اين كه ذات مقدس 


حضرت حق تجزيه نمى شود و تقسيم يذير نيست در مى يابيم كه معناى ديكرى در اينجا مقصود است. 


08 آيه‎ )١10( سوره حجر‎ .-١ 


؟1- . سوره اخلاص )١١7(‏ آيه ”. 


ص: 6 
البته توجيهات جنين مطالبى را خود معصومين (عليهم السلام) بهتر از همه بيان فرموده اند. 


بر اساس سخن امامان (عليهم السلام): اضافه در عبارت [ وَ نَفَحْتٌ فيه من رُوحى 1 تشريفى است,ء مثل: «بيت الله)ء «ثارالله»» 
«ناقهالله). اضافه روح به خداوند متعال نيز جنين است»(١)‏ اينجا توجيه و تأويل درست است. 


دوم: آنجا كه مطلب مورد نظرء با يكك اصل قطعى عقلى بين و روشن مخالف باشد. به عنوان نمونه عبارتى از مكتب وحى ييدا 
شود كه با مسايل قطعى عقلى مخالف درآيد؛ يعنى اكر در شريعت مسثله اى بر ضد عقل صريح باشدء بايد توجيه شود؛ جون 
وحى با عقل صريح ضديت ندارد. 

اما توجيه و تأويل در غير اين دو مورد» كستاخى بر نصوص دينى است. 

اقرار ملاصدرا 

جالب اينكه ملاصدرا خود در مقدمه اسفار مى نويسل: 

وإِنّى لأستغفرالله كثيرا مِمّا ضَ يعت شطرا من عمرى فى تتئع آراء المتفلسفه والمجادلين من أهل الكلاام» وتدقيقاتهم وتعلم 
جُربّزتهم فى القول وتَفَنّنهم فى البحث. حتى تبيّن لى آخر الأأمر بنور الإيمان وتأييد الله المنّان أن قياسهم عقيم؛ وصراطهم 


غيرمستقيم, فألقينا زمام أمرنا إليه وإلى رسوله النَّدِير المُنذرء فكل ما بلغنا منه آمنًا به وص دَّقناهه و لم نحتلٌ أن نخيّلَ له وجهاً 
عقلياً و مسلكاً بحثياًء بل اقتدينا بهداه و انتهينا بنهيه امتثالاً لقوله تعالى: 


( ما آتاكمٌ الوَسُولٌ فَحُذُوهُ وَمَا تَهاكع عَنْهُ َائهُوا 1 ( . (2 


1ت شكويك يهار الأروارء 311 
؟- . سوره حشر (04) آيه 7,. 
مقن اسقان ازع 31153 


ص: /ا0 ١‏ 
خللاصه كلام ايشان اين است كه: 


بعد از اينكه بخشى از عمرم را در مباحث عقلى و كلامى ضايع كردم, آخرالأمر معتقد شدم كه به قرآن و عترت جنكك بزنم و 
در فرمايشات آنها هم دنبال توجيهات عقلاا-نى نروم و تمام آنجه را از قرآن و حديث به ما رسيده است تصديق نمايم و به 
هدايت الهى و رسول و عترتش به اقتضاى كلام يروردكار كه مى فرمايد: «آنجه را رسول برايتان آورده بككيريد واز آنجه شما 


با وجوداين» وقتى به بحث بهشت و دوزخ مى رسد به توجيه و تأويل دست مى يازد واز تعهد خود دست برمى دارد وبا 
اينكه روايات» در بهشت و دوزخ مكانى صراحت دارد» مى كويد براى اينها مكانى نيستء و جنين احاديثى را بايد به باطن 
مكان يا مظهريت بهشت و جهنم توجيه كرد و ضمن تأويلء از ظاهر آن دست برداشت. 

بيداست كه اينجا از مواردى نيست كه نيازى به تأويل باشد؛ زيرا نه با نض ى از نصوص خود مكتب مخالف استء و نه با دليل 


قطعى عقلى تضاد دارد. 


اكر جنانجه روايتى مستلزم محال عقلى يا مخالف نصى از نصوص مكتب نباشدء توجيه و تأويل آن كارى خطا و نادرست 


است. 


در نتيجه؛ اين ظواهر و نصوص كه براى بهشت و جهنم» مكان خارجى اثبات مى كند, به جاى خودش محفوظ است و از 
مواردى نيست كه نيازى به تأويل باشد. 


فعليت بهشت و دوزخ 
در مورد اينكه بهشت و دوزخ هم اكنون مخلوق اند يا بعدا يس از جريان قيامت خلق مى شوند» اختلاف نظر است. 


جمعى كفته اند كه بهشت و دوزخ خلق شده اند» و كروهى معتقدند كه بعدها خلق مى كردند و هركدام براى خود استدلال 


هايى دارد. 


بر مبناى اينكه بهشت و دوزخ تماماً بازتاب اعمال؛ افكار» اخلاق و ملكات خوب و بد انسان و ساخته و يرداخته نفس باشدء 


طبيعى است كه اصللا بحث از مخلوق بودن فعلى بهشت و دوزخ معنايى نخواهد داشت؛ يعنى مشخص است كه بعدا محقق 


خواهند شد. 


ص: ١6/‏ 
ادله قائلان به فعليت بهشت و دوزخ 
عمده ترين دليل براين مدعاء آيات و روايات است؛ زيرا اين مسئله» از مسائل غيب است و عقل را بدان راهى نيست. 


از طرفى مانع عقلى هم ندارد؛ يعنى امكان تحقق فعلى بهشت و دوزخ؛ مسئله اى ضد عقل نيستء و مستلزم اجتماع نقيضين؛ 
مثلين و ضدين نمى باشد» يس محال عقلى لازم نمى آيدء و از آنجا كه ادله نقلى موجوديت بهشت و دوزخ را اثبات مى كندء 


با توجه به سعه قدرت يروردكارء انكار آن وجهى ندارد. 


آيات و رواياتى كه تا اينجا مطرح شدء ناظر بود به اصل تحقق خارجى بهشت و دوزخ و استقلال آنها از نفسء اعم از اينكه 
بهشت و دوزخ بالفعل مخلوق باشند يا بعدا خلق شوند» لكن در اين قسمتء آيات و رواياتى را مى آوريم كه ناظر به مخلوق 
بودن فعلى آنهاستء هنكامى كه مخلوق بودن بهشت و جهنّم به اثبات رسدء تحقق خارجى مستقل از نفس آنها نيز ثابت 
خواهد كشت. 


آيات فعليت بهشت 

اشاره 

از آيات قرآن كريم استفاده مى شود كه بهشت و دوزخ هم اكنون موجودند وفعليت دارند. در اين مورد, به ذكر سه آيه 
بسنده مى كنيم: 

آيه اول 

خداى تعالى مى فرمايد: 

( وَسَارِعُوأ إِلَى مَغْفِره من رَبكُمْ وَجَنَّهِ عَوْضُهَا المَمَاوَاتٌ وَالأَوْضٌ أُعِدّتْ للْمتقِينَ 1 114 


بشتابيد سوى آمرزشى از يرورد كارتان» و بهشتى كه يهنايش [به قدر] آسمان ها و زمين است [و] براى يرهيزكاران آماده شده 


است. 


اين آيه شريفه. با توجه به جمله: 


.-١‏ سوره آل عمران (9) ايه ارفردة 


١69 ص:‎ 

( أَعِدَّتْ لِلْمَتْقِينَ 1 » و ظهورش در موجوديت بهشت است. 

در تفسير مجمع البيان آمده است: 

هذا يدل على أن الجنه مخلوقه اليوم؛ لأنّها لا تكون معدّه إلا و هى مخلوقه؛(1) 

اين سخن, دليل بر اين است كه بهشت هم اكنون مخلوق است؛ زيرا جيزى آماده نيست مكر اينكه مخلوق باشد. 
در تفسير فخررازى آمده است: 


َه ه 


(+ اعدّث النكقية 1 تظاهرم يدل على أن الجنه والنان ميخلرففان الآن‎ ١ 
«براى برهي زكاران آماده شده است» ظاهرش دلالت دارد كه بهشت و دوزخ هم اكنون مخلوق اند.‎ 

آيه دوم 

در سوره نجم مى خوانيم: 

(13قذ 113215 الخقى عند ينذذه الفقق عنتقا عه النايى 1 زد 

و قطعاً بار ديكرى هم او را ديد نزديكك سدره المنتهى» در همان جا كه جِنّه المأوى است. 

( جَنّه الْمَْوَى يعنى بهشتى كه جايكاه افراد صالح و نيك وكار است. اين بهشت در كنار [ سِدْرَه الْمُنْتَهَى ) است كه در معراج 
ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) در آنجا برنامه هاى خاصى انجام كرفت. ْ 


بنابراين» اين آيه شريفه بر موجوديت بهشت دلاللت دارد. از طرفى قول به فصل بين بهشت و دوزخ هم وجود ندارد؛ يعنى 


هركن كفته است بهشت موجوه اسنث» قائل است 


.897 مجمع البيان ؟:‎ . -١ 
028 :94 مفاتيح الغيب (فخر رازى)‎ . -" 


. سوره نجم (217) آيات 17 18. 


ص: 16 
كه دوزخ هم موجود است و بالعكس. بنابراين» موجوديت دوزخ هم به اين طريق اثبات مى شود. 
على بن ابراهيم قمى در تة تفسيرش(١)‏ درباره اين سخن خداى متعال كه مى فرمايد: 


و 


له الخو + * عِندَ سِدُرّه الْمنْتَهَى ) ؛(1) (و قطعاً بار ديكرى هم او را نزديكك سِدْرَه المَّنتَهَى ديده است) مى كويد: 


ها 
اه 
لست 
أيه 
3 
أاوا 
لسرا 


اين ديدار در [ سِتَذْرَه الْمَْتَهَى 1 صورت كرفت؛ يعنى در آسمان هفتم. اما ردٌ بر ادعاى كسانى كه خلقت بهشت و جهنم را 
انكار مى كنند». سخن خداى متعال در آيه بعد است كه فرمود: [ عندها جنَّه الْمَأوَى ) 4( ترد آنء عَنّه المأوَى است)» يعنى 
ند [ سِدْرَه الْمُتَنَهَى 1 در آسمان هفتم ( جَنَّه المَأوَى 1 است. بس [ سِدْرّه الْمُنتَهَى ) در آسمان هفتم است و [ جَنَّه الْمَأوَى ) 


[ خله الماوي ١‏ كانت #ااجراف ابن ابر كه زورك [ يدوه المقين ات 


بنابراين [ جَنَّه الم أوَى ) كه نزديكك [ بَِدْرَه الْمَتَهَى 1 در آسمان هفتم است مكانى است كه وجود خارجى دارد. و يبامبر 


(صلى الله عليه و آله) در جريان معراج بر آن ككذر نمود. 

در خصوص موجوديت دوزخ نيز در قرآن كريم آمده است: 
1 لله لَهُمْ عَذَايَا شديك 141 

خدا براى آنان عذابى سخت آماده ساخت. 

انتج افير قب 4 88 بحر الأنوار ان #8 ا حلايك. 20 
؟-. سوره نجم (87) آإيات #الوع1. 


- . سوره نجم (07) يه 16 
ع- . سوره مجادله (088) آيه ١0‏ ؛ سوره طلاق (20) آيه .٠١‏ 


١8١ ص:‎ 

آيه سوم 

في آي دكاق آمو هاس 

١‏ أعَدَّ الله لَهُمْ جَنَات تَجْرى من تَحيها الأنهَارُ حَالِدِينَ فيهًا ذَلِك الْمَوْرُ لَْظِيم 1 ؛(1 


خدا براى آنان باغ هايى آماده كرده است كه از زير [درختان] آن نهرها روان استء و در آن جاودانه اند. اين» همان 


وسشكارف زر كماع 


أَعدّ الله 1 ظهورش در فعليت بهشت است؛ يعنى بهشت هم اكنون موجود است, و خداى تعالى آن را براى خوبان مهيا 


ساك 
روايات فعليت بهشت و دوزخ 
اشاره 


از متون وحيانى» مخلوق بودن بالفعل بهشت و جهنم به خوبى استفاده مى شود؛ زيرا در روايات به آن تصريح شده است و معنا 
ندارد كه بككوييم آنها صُوّر ادراكى و ملكات نفسانى اند. با اثبات موجوديت فعلى بهشت و دوزخ؛ وجود خارجى داشتن آن 


دو نيز ثابت خواهد شد. 


آفريده است: 


روايت اول 


مرحوم صدوق به سند صحيح در عيون و امالى و توحيد از عبدالسلام بن سالم هرّوى (أباصلت) نقل مى كند كه كفت: به امام 
رضا (عليه السلام) عرض كردم: 


قَأَخْبِوْنِى عَن الْجَنّه وَالنَار أهُمَا اليوْمَ مَحْلوقَتَانِ؟ 
فَقَالَ (عليه السلام): نَعَمْ وَإنّ وَشُوَلَ الله (أضلى الله عليه و آله) فد دَخَل الْجَنّه و رأى النّارَ لَمَا عُرِجَ بهِ إلى الكتماء. 


راصم شبرمه 


قَالَ: فَقُلْتٌ لَه فَنَّ وما يَقُولُونَ إنّهُمَا الِْءَ مُقَدّرَتَانِ غَيرُ مخلوقتين. 


9 سوره توبه (4) أيه‎ .-١ 


١26 ص:‎ 


فََالَ (عليه السلام): مَا أولّيك ما وَلا نَحْنُ مِنّْهُمْ. مَنْ أنْكر خَلقَ الْجنّه وَالنَارِ فَقَدْ كذّبت النيىَ (صلى الله عليه و آله) وَكَذَبَنًا وَلَمِسَ 


مِنْ وَلابتَنَا عَلَى شَيْءٍ وَخْلِدَ فى نَارِ جَهَنَم. 
قَالَ الله عَرَّوَجَل: ( هَذِهِ جَهَنّمُ الى يُكذْبُ بها الْمُجْرِمُونَ * تطوفون بَثنَهَا وَبئِنَ حميم آنِ 1 (1) 


وََالَ الى (صلى الله عليه و آله): لما عُرجَ بى إِلَى السَماءِ أَحَدَدكَّ بَِدِى جَبْرئِيل (عليه السلام) فَأَدْحَلَنِى الْجَنّهِ قَنَاوَلَنِى مِنْ رُطَبهًا 
فأكلة دول ذلك نطنه فى د لبى فقا قبطة إلى الأؤكن وافقث كريخ فعملك بناطقه 0 قفاطعه 6 خؤواة البعيه فكلها 


م © و 7 7 
اشتقت إلى رَائحه الجنه شمَمّت رَائْحَه اننتى فاطِمّه لا ؛(2)71 


آيا بهشت و دوزخ الآن مخلوق اند؟ فرمود: آرى. رسول خخدا (صلى الله عليه و آله) هنكام معراج داخل بهشت شد وآتش 
دوزخ راديد. عرض كردم: عده اى مى كويند: بهشت و دوزخ مقدرند و الآن مخلوق نمى باشند. امام فرمود: آنان از ما نيستند 
و ماهم از آنان نيستيم. هركس مخلوق بودن بهشت و دوزخ را انكار كند ييامبر خدا و مارا تكذيب كرده است و بهره اى از 
ولايت ما ندارد و در آتش دوزخ جاودان مى ماند. خداى تعالى فرمود: «اين است همان جهئْمى كه تبهكاران آن را دروغ مى 


خواندتد مياق [ اتقن] وعيان اب جوشاق شر كردان باشعد: 


ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) فرمود: آن كاه كه به معراج برده شدم» جبرئيل دستم را كرفت و داخل بهشت نمود» يس از 
خرماى آن خوردم, آن خرما تبديل به نطفه شد و آن كاه كه به زمين بازكشتم با خديجه همبستر شدمء و خديجه به فاطمه[] 


حامله شد. يس فاطمه[] حوريه اى انسان نماست هر كاه مشتاق بوى بهشت مى شوم دخترم فاطمه لا را مى بويم. 


.88 سوره الرحمن (00) آيات ”© و‎ -١ 


”-. امالى صدوق: 268 ؛ عيون اخبار الرضا عليه السلام : ٠١1/1١8‏ ؛ احتجاج طبرسى 7: 191 ؛ بحارالأنوارة: 2119 حديث 8 . 


١ ص:‎ 


دراين روايت شريف با اين تأكيد و بااين كيفيت» مسئله مخلوق بودن بهشت و دوزخ مطرح كرديده است و در موجوديت 
بهشت تا آنجا صراحت دارد كه ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله) داخل آن شد واز ميوه آن تناول نمود و آن ميوه تبديل به 


نطفه شد» و حضرت زهرالا از آن تولد يافت. 
نظير اين حديث» در بحارالأنوار. جلد/؛ صفحه .17١‏ حديث١٠‏ هم آمده است:110 


روايت دوم 


إِنْ الله تارك وَتَعَالَى حَلقَ فى البجنّه عَمُودا مِنْ يَاقوتّه حَمْرَاءَ عَليِهِ سِبِعُونَ ألفٌ قطرر فى كل قط ر سَ بِعُونَ ألفٌ عَرْفَه حَلمَهَا الله 
عَرْوَجَل للمْتَحَابينَ وَالمُتَرَاورِينَ فى الله04 5 


خداى متعال بُرجى از ياقوت سرخ در بهشت آفريد كه هفتاد هزار قصر در آن استء و در هر قصرى نيز هفتاد هزار غرفه وجود 


دارد. 


.-١‏ كان رَسُولٌ اله صلى الله عليه و آله و سلم يُكَيْرْ تَقِْلَ قاطِمَه عليها السلام عَلَيِهَا وَ عَلَى أبيهًا وَ بَْلِهَا وَ أوْلادِهًا ألْفُ أَلْفٍ 
التَحِِهِ وَ السّلام) فَأنْكرَت ذَلِك عَائِمَهُ َقَالَ رَسُولُ الله صلى الله عليه و آله و سلم : يا عَائْمَهُ إنّى لما أَسْرى بى إِلَى السَمَاءِ دَخَلْتُ 
الجن َأدَانى حَبَئِيلٌ مِنْ َيَءِ طُوبَى و نَاوليِى مِنْ ِمَارِها َكلت فول لله ذلك مَاءَ فى طهْرى فَلَمَا مبطتٌ إِلَى الأذض وَاقَغتٌ 
كديع تعملة بناقة علبها اللساذة هآ قله قط الأ وجاك وابعة ختعو طرق ونا على بن ااتزاهي قبن يردن افرش نع 
١ص‏ 88 به سند صحيح از أبوعبيده از حضرت صادق عليه السلام اين حديث را نقل مى كند. 

اذ ختصال عرد وق :805 4 كفك القية 44 1 مكار الأو ار 6#اء حديك قلا 


ص: عم ١‏ 
اين نعمت هااز آن ذو "كرؤو فى بالد: 


كسانى كه فقط براى خدا با هم دوستى مى كنند [و يكديكر را دوست دارند]. و كسانى كه فقط براى خدا [واز روى خلوص 
نيت] به ديدار يكديكر مى روند. 


دلالمت اين روايت هم در مورد خلقت بهشت و هم در مورد تحقق خارجى آن هويداست؛ زيرا وقتى كفته مى شود خدا خلق 
كرده است؛ يعنى تحقق خارجى دارد؛ نه اينكه دستاورد اعمال بعدى انسان باشد يا خداى متعال ملكات نفسانى يا صُوّر 


ادراكى را آفريده باشد. 
روايت سوم 
اميرالمؤمنين (عليه السلام) به نقل از ييامبر كرامى (صلى الله عليه و آله) مى فرمايد: 


إِنَّ الله عَزَّوَجَل لَمَا حَلَقَ الْجَنّهِ حَلَقَهَا مِنْ لَتتن لَبَنَهِ مِنْ ذَهَب و لبن مِنَ فضّه وَجَعَلَ حِيطَانَهًا الْيَاقَوتَ وَسَ مَفَهَا الزَّيَوَجَدَ وَحَطصْ مَاءَهَا 
اللؤلوٌَ وَتَرَابَهَا الرَّعْمَرَانَ وَالُمشّك الأَذْقْرَ... ؛(١)‏ 


آن كاه كه خداى عر وجل بهشت را خلق نمودء آن را از دو نوع خشتٍ طلا و نقره آفريد و ديوارهايش را ياقوت» سقفش را 


زبرجد» سنكريزه اش را مرواريد و خاكش را زعفران و مشكك خوشبو قرار داد... 


آن كاه خصوصيات آن را به تفصيل بيان مى نمايد» كه از بحث ما خارج است. آنجه مورد نظر است اين عبارت مى باشد كه: 


دلنا خلق الجنه خلقيها من,..)؛ خدائ تعال يقت :را افرند ويا اجرهاق طلا و ثقره ان راسالعة.. . 
براساس اين روايت» بهشتء خلق شده است و تحقق خارجى دارد. 
روايت جهارم 


اد خصال صدوق:62)و عن لابحظفرء ا عوعوه# وحارالأرارة: + اتحديث ١5‏ وى: ##اجديع عم 


١ ص:‎ 


عَلَيك بالقرآن فَإِنَّ الله حَلَقَ الجَنّه بيده لبن مِن ذَهَب و لَبنَهِ مِن فِضّه و جَعَلَ مَلاطّها المسكك و ثُرَابَهَا الرَعْفَرَانَ حَض ماءَهَا اللؤْلقٌ و 
جَعَلَ دَرَجاتها عَلَى قر آيَاتٍِ الْقَوَآنْء فُمَن قَرَأ القرآنّ قال لَهُ: «اقرَأ وَ ازْقَ) و من دَحَلَ مِنهُم الجنّه لم يكن فى الجنّه أعلى دَرَجَه 
نه ماتلا النّيُونَ والصّديقُونَ؛017) 


ملازم قرآن باشء خداى متعال به قدرتش بهشت را با خشت هاى طلا و نقره آفريد و با مشكك و عنبر ميخت و ريكك هايش 
را مرواريد و خاكش رااز زعفران قرار داد و درجات آن را به قدر آيات قرآن ساخت. يس هركس قرآن را [از سر معرفت و 
توأم با عمل] بخواند به او كويند: «بخوان و بالا برو؛ و هركس از قاريان قرآن داخل بهشت شود به جز يبامبران و صديقان, 
كسى درجه بالاتر از او ندارد. 


دلالت اين روايت هم مانند روايات ييشين برخلقت وتحقق خارجى بهشتء. واضح و روشن است. 

روايت بنجم 

ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) مى فرمايد: 

مَكيُوبٌ عَلَى بَاب الجن «لا إل 5 الله مُححمَدٌ رَسُولُ الله عَلِي أو رَسُولِ الله قَبِلَ أنْ يَحلُقَ الله السَمَاوَاتِ وَالأرْض بِألْمَ عَام؛(1) 


دو هزار سال بيش از آنكه خداى تعالى آسمان ها و زمين را بيافريند» بر در بهشت نوشته شده بود: خدايى جز خداى يكتا 


ابرق اقيق اتفوقه ان شيكر إز امسق ارس تيشك و مكار يردن اسك 


1خ اتفس قي 7850 4928 يار الأنوايم ا ديف قير 


لاد غخضال ضدوق 285 4 روضه الواعظية 31 تحار الأ واي الال ديت عم 


ص: ١88‏ 
روايت ششم 
شيخ طبرسى مى فرمايد: در روايت صحيح از ييامبر (صلى الله عليه و آله) رسيده كه فرمود: 


إنَّ اله يقول أَعْدَدْتٌ لعبادى الصَالحين ما لا عَينٌ رَأْثْ و لا أذن سَدمِعت و لا حَطَرَ على قلب بشرء بَلّهَ ما أطلعنّكم عليه اقرؤوا إن 
شتتم: [ فَلاتَعلمُ نَفْسٌ ما أَخَفِى لَهُم مّن قرّه أغيّن جَرَاءَ بمَا كانُوا يَعْمَلونَ 1 12 . (؟) 


خداى متعال مى فرمايد: «براى بند كان صالح خود جيزهايى آماده كرده ام كه هيج جشمى نديده و هيج كوشى نشنيده و به 
قلب هيج كس خطور نكرده است»» آنجه را به آكاهى تان رساندم وانهيد واكر مى خواهيد اين آيه را بخوانيد: «هيج كسى 
نمى داند جه ياداش هايى كه مايه روشنى جشم هاست به [ياداش] آنجه انجام مى دادند برايشان نهفته است). 


ازاين حديث هم همان دو نكته روايات قبل استفاده مى شود؛ زيرا روايت صراحت دارد كه خداى متعال امورى را براى 
بند كان صالح خود آماده كرده أشي 


روايت هفتم 


مَرَرْتٌ لثله آشررى بى بِنَهَر حَاقَمَاهُ قِتَابٌ الْمَوْجَانٍ فَنُودِيتٌ مِنْهُ السّلامُ عَليِكك يا رَسُول الله فَقلتٌ: يا جَتْرَئِيل مَنْ هَوْلاء؟ قال: هَوْلاءِ 
عدورٌ مَنَ الور العين اشْتَأذْنٌ رَبَهْنَّ عَرَّوَجَل أنْ يسَلممنَ عَلَءِ كك فَأذنَ لَهُنَّ فْقَلنَ: نَحْنٌ الْخَالدَاتٌ فَلانَمُوتٌ وَنَحْنُ الْنَاعَمَ ات 


2 


نْمّ قرأ (صلى الله عليه و آله): [ حورٌ مَعَصُورَاتٌ فى الخيام * فبأىٌ آلاء رَبّكما تكذبَانٍ * لم بَطْمِتْهُرَ إنسٌ قَبلهُمْ ولا جَانَ 1 20 . 
لع 


.١/ سوره سجده (07:95) ايه‎ .-١ 
.١ : مجمع البيان8 : 8١٠؛ بحارالأنوارة: 97 ؛ صحيح بخارى8‎ . -7 
سوره الرحمن (080) آيه الا ع7.‎ . -“ 


؟- . مجمع البيان 4: “87"!؛ بحا رالأنوار/ : ٠١1‏ ؛ تفسير صافى 8: 111. 


ص: /ا ١‏ 


در شب معراج از كنار نهرى كه دو جانب آن بناهايى از مرجان بود عبور مى كردم, از آن ندا شدم: «سلام بر تواى فرستاده 
خدا». كفتم: اى جبرئيل» اينها كيانند؟ كفت: حورانى كه از يرورد كارشان اذن كرفتند تا بر تو سلام كنند» يس خدا به ايشان 
اذن داد. آنكاه كفتند: ما جاودانه ايم يس نميريمء و شادابيم يس افسرده نكرديم» همسران مردان بز ركواريم. آنككاه ييامبر اكرم 
(صلى الله عليه و آله) سخن خداى تعالى را قرائت نمود كه مى فرمايد: «حورانى يرده نشين در [دل] خيمه ها. يس كدام يكك 


از نعمت هاى يرورد كارتان را منكريد؟ دست هيج انس و جِنْى قبل از ايشان به آنها نرسيده است). 


بر اساس اين روايت» در شب معراجء با حور العين هايى ديدار شده و مذاكره اى باايشان انجام كرفته است. اين حوران 
بهشتىء قبل از ورود افراد به بهشتء وجود داشته اند؛ و به خوبى روشن مى شود كه ياره اى از نعمت ها را خداى متعال آماده 


كرده است»ء و جنين نيست كه همه نعمت هاى بهشتء دستاورد اعمال افراد باشد. 
ذيل حديث نيز در همان دو نكته بيشين صراحت دارد. 


روايت هشتم 


از عبدالله بن على روايت شده كه وى بلالل مؤذن ييامبر (صلى الله عليه و آله) را ملاقات كرد واز وصف بناى , بهشت ازاو 
برسيدة بللال كفت 


اكدّث: او ا الحم والح اوفك نر 111 سني كدر 07 قُولَ: إِنَّ سُورَ الْجَنّهِ به مِنْ ذَهبء و لَبَنَه مِنْ فضَّه وَ 
لكدوق يفره و ولاظها اكد الأذق :2 4 شَدَفْهًا الياقوث: الأخيره و الأخمه و الأضمة. 


تلك كا اق انورا؟ قال انقائق ١‏ امتكرقس ونث الاففدية اث و عراف كلك تق علد ذال رشك كن فى تند كلف 
شَططاً! قَلْتٌ: مَا أنَا بكاف عَنْك عَتّى تُوَّدىَ إِلَّىَ مَا سَمِعْتٌ مِنْ رَسّولٍ الله (صلى الله عليه و آله) فى ذَلكك. 


- 


قَالَ: اكثِ «بشم الله اومن الوّحِيم)؟ أما بَابُ الصَّثِرءٍ قبَابٌ ص خِيرٌُ مِضدرَاعٌ وَاحدَدٌّ مِنْ يَاقَونّه حَمْرَاءَ لا حَلّقَ لَهُ؛ِ وَ أمًا بَابُ الشكر, 
قَإِنَّهُ مِنْ يَاقُونّه 


ص: ١8/8‏ 
بَيِضَاءَ لَهَا مِضْرَاعَانٍ مَسِيرَه مَا بَيِنَهُمَا حَمْسْمأه عَام لَه ضجيجٌ وَ حَنِينٌ يتقول: اللهُمّ جِتْنِى بِأَهْلِى! قلتّ: هَل يتكلم الْبَابُ؟ 


قَالَ: نعم ينْطِقَهُ ذُوالْجَلالٍ وَالإكرام. وَأمًا بَابٌ الْيْلاءٍ قُلْتُ: ألّعِسَ بَابٌ الْبَلاءٍ هُوَ يَابُ الصّبِر؟ قَالَ: لك قَلْتٌ: فَما البلاه؟ قَالَ: 
الْمَصَائْبٌ وَالأَسْقَامُ وَ الأمْراض وَالْجَدَامٌ وَهْوَ بَابٌ مِنْ يَاقَونّه صَفْرَاءَ مِضْرَاعٌ وَاجِدّ مَا أقَلَ مَنْ يَدْخُل مِنْهُ. 


هه 


قلْتّ: رَجِمَك الله! زدْنى وَ تَفَضَّلْ عَلَىَ» فَإِنّى قَقِيرً! قَالَ: يَا عُلام كلَفْتَنى شَّ طَطاً. أما الْبَابُ الأَغْظَع فَودْخَلٌ ممه الْبَادُ الصَالِحُونَ» وَ 
هُمْ أهل الرَهْدِ وَ الوَرَعَ وَ الرَاعْبُونَ إلى الله عَزّوَجَل الْمُسْتَأنِمُونَ به. 


ممه و 
5 


قلْثٌ+ رج كك الله! فإذا 5كلوا الْجَنْهمَاذًا بض تعوف! قال: سديدوة على تهرئن :فى ضاف فى شدفن اليافرت» مكاديفها اللؤلق فيا 
ملائكه مِنْ ثور عَلَتهِمْ بْيِابٌ خُضْرٌ سَّدِيدَه حَضْرَتُهَا. 

قلْتٌ: رَحِمكك الله كول يَكونٌ مِنَّ الْلُورِ أخضّ ر؟ قَالَ: إِنَّ الات هئ خض وَ لَكنْ فيا نُورٌ مِنْ نُورٍ رَبّ الْعَالَمِينَ ل جَلالله 
يَسِيرُونَ عَلى ححافتى النَهَر. 


قت قَمَا اشم ذَلكك النَهَر 


قَال: ١جَنَّه‏ الْمَأوَى). قَلَتٌ: هَل نا عت هَذَا؟ 


346 


قال: نَّعَمْ «جَنّهِ عَدْنِ) و هى فى وَسَطٍ الجِنَانِ؛ فَأمّا جَنْهِ عَدْنْء فَسُورُهَا يَاقوثٌ أَحْمَد وَ حَضْمَاوْهَا اللوّلو. 


ط 


قَالَ: نَعمْ «جَنّه الهوةؤس» قلَْتٌ: وَ كيف سُورُهَا؟ قَالَ: وَبحك! كف عَنّى عَيَدتَ عَلَىَ قَلْبِى. قَلْتٌ: بَلَ أنْتَ الْمَاعِلَ بى ذَلِككء مَا أنَا 
بكداف عَنْكك حَنَّى تتم ِى الصّفه وَ تَخبرَنى عَنْ سُورها. قال: سُورُها نورٌ. فقلتٌ: وَ الغرَف التى هِى فييّا؟ قال: هي مِنْ نور رَبُ 


إن 


لكا لم 


عه بو 


تلكدوذق وين كد انها قال ون كه إلى قيذا انه إلى نينا [اننى ذا ] تشرك اك ذعباك الفاغلية ير 1له) طروي لكه إن انك 
وَصَلْتَ إِلَى بَغض هَذِهِ الصّفَه وَ طوبَى لِمَنْ يُؤْمِنٌ بِهَذَائاا) 


بنويس «بسم الله الرحمن الرحيم)»» از رسول خدا (صلى الله عليه و آله) شنيدم كه فرمود: همانا حصار بهشت تركيبى از طلاء نقره 


و ياقوتء و ملاط آن از مشكك نابء و كنككره هاى آن از ياقوت سرخ» سبز و زرد است. 


جيست؟ كفت: از من دست بدارء تو بيش از حدٌ و اندازه مرا به زحمت انداختى» كفتم: از تو دست برنمى دارم تا هر آنجه در 


اين باره از رسول خدا (صلى الله عليه و آله) شنيده اى به من برسانى. 


بلال كفت: بنويس «بسم الله الرّحمن الرّحيم)»» و اما در صبر» درى كوجككء يكك لنككه اى و از ياقوت سرخ استء و حلقه ندارد 
(كوجكك بودن در صبر نشان مى دهد كه افراد كمترى استحقاق وارد شدن از آن در را بيدا مى كنند» يعنى كسانى كه بتوانند 
بر بلايا صبر كنند و از صابرين به حساب آيند بسيار اندكك اند) . و اما در شكر از ياقوت سفيد و داراى دو لنككه استء فراخى 
ميان دو لنكه آن [در هنكام باز بودن] به اندازه راه يانصد ساله استء بيوسته آه و ناله بر دارد و مى كويد: يروردكارا اهل من 


را برسان. كويد: كفتم: مكر در هم سخن مى كويد؟ كفت: آرى, خداوند ذو الجلال و الاكرام آن را به سخن مى آورد. 


واما در بلاء» من كفتم: مكر در بلاء همان در صبر نيست؟ كفت: نه كفتم: يس بلاء كدام است؟ كفت: مصيبت هاء ناخوشى 
هاء بيمارى ها و جذام است. آن درء از ياقوت زرد و يكك لنككه اى استء آه كه جقدر اندكك اند كسانى كه از اين در وارد 


: بهشت مى شوندك. 
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ص: 8 


كفتم: خدايت رحمت كند بيشتر برايم بكو و بر من تفضّل فرما كه من بسيار نيازمندم» كفت: اى جوان, تو مرا بسيار به زحمت 


انداختى. 


اما باب اعظم: از آن درء بندكان صالح كه اهل زهد و يارسايى اند و راغبان به خداى عرَّوجل و مأنوس با او مى باشند وارد 
مى شوند. كفتم: خحدا تورا مورد رحمت خويش قرار دهد بكو يس از اينكه داخل بهشت شوند جه مى كنند؟ كفت: بر روى 
دو نهر زلال» در كشتى هائى از ياقوت سرخ., با ياروهائى از مرواريد سير مى كنند. در آنها فرشتكّانى از نورند كه براتن ايشان 


كفتم: خدايت رحمت كند آيا نور سبز هم هست؟ كفت: جامه ها سبز است ليكن از نور يرورد كار عالميان جل جلاله يرتوى 
در آن جامه ها تابيده است. [با اين هيئت] ايشان بر دو طرف آن نهر كردش كنند. كفتم: اسم آن نهر جيست؟ كفت: «جنّه 
المأوى). كفتم: آيا فووسط أن حتية حت ويكوق هست؟ كفت: آرىء» جِدّت عدنء كه در ميان همه جِنْت هاست,» و 
حصارش از ياقورت سرخ وريكك هايش مرواريد است. يرسيدم: آيا دراين جنّت كه خود در ميان جنت هاست جنْت ديكرى 
هم هست؟ كفت از » اجِنّه الفردوس». كفتم: ديوارهاى آن محكوله است؟ كفت تخدايت نككهدارد. ازمن دست بردار كه 
دلم را مجروح و خسته كردى. كفتم: بلكه تو با من جنين كردى [از آنجه برايم كفتى و ناتمام كذاشتى]. 


كفتم: از تو دست بر ندارم تا وصف جنّت الفردوس را برايم به يايان رسانى و مرا از كيفيت ديوارهاى آن با خبر سازى» كفت: 


[بر آنجه حديث كردى] بيفزاى. 


كفت: خدا تو را نككه دارد» رسول خدا (صلى الله عليه و آله) در همين جا توصيف بهشت را كه برايم مى فرمود, يايان داد. 


١/١ ص:‎ 


حرشا به انلكا كن نراق كاري كتى كه ] يدارم افن ان قحف دارا انم اوصاف اشع روسب وكرفانية حال كبن كدودايد 


افون ساق داع اش 


دراين خبر ملا-حظه مى شود كه عبدالله بن على به بلال مؤذن ييامبر (صلى الله عليه و آله) برمى خورد واز او ييرامون بهشت 
سؤالا-تى مى يرسدء بلال نيز ضمن نقل سخنان ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) بعضى از اوصاف بهشت را باز مى كويد؛ 
ابتكه ديرا رهاق بهشكه زمينش» درهايشن:» تهرهايش :و... حكونه اسث» كددبا توحه به انها بيشت دازاق تعمث فائى شكفت 


انكيزى مى باشد. 


اين روايت هم به خوبى بيانكر اين واقعيت است كه: ياره اى از نعمت هاى بهشتى قبل از عمل انسان آفريده شده اندء مانند آن 
نهرى كه نام ش«جنه المأوى)» استء و ساختمان هاى مختلف بهشت و نعمت هاى آن. 

روايت نهم 

عبدالله بن سليمان مى كويد: در انجيل خواندم كه عيسى (عليه السلام) از يرورد كار مى يرسد «طوبى» جيست؟ خداى متعال 


مى فرمايد: 


شه فى الت أنَا مها ل انان أضلهَا من رضْوانء مَاؤَْا من نيم برذ بد الكاُورٍ وَ مه َم الرنْجيلٍ مَننْ يشر 
مِنْ تلك الْعَئِن طَّرْبَه لايِطْمَ بعْدَهَا أبَداً. فَقَالَ عي ى (عليه السلام): لهم اش شق متها قال: حرام يا ييترى عَلَى ابر أن يريو 
مِنْهَا حَنّى > َشْرَبَ ذَلِكك النّبيُ و حَرَامٌعَلَى الأمم أن يَشْرَبُوا مِنْهَا حتّى يَغْرَبَ أمّه ذلك الى 0104 


درختى است در , بهشت كه من آن را كاشته ام به تمام بهشت سايه مى اندازد. ريشه آن درخت از رضوانء آبش از [جشمه جشمه] 
تسنيم كه خنكى آن مانند خنكى كافور و طعم آن مانند طعم زنجبيل است مى باشد. هركس جرعه اى از آن جشمه [تسنيم] 


--2 ا ا 08 
بنوشد» ه ركز تشنه نمى شود. 
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ص: اا 


عيسى عرض كرد: خداونداء مرااز آب آن جشمه سيراب كن. خداوند فرمود: اى عيسىء اين جشمه تا وقتى كه آن ييامبر 
(محمد (صلى الله عليه و آله)) از آن ننوشيده استء بر بشر حرام استء و بر همه امت ها حرام ست تااينكه امت آن ييامبر 


(ضلى اشعليهو آله) انان سورعل 


دراين روايت مشاهده مى كنيم كه درخت طوبى را كه از نعمت هاى مهم بهشت است ذات اقدس حق كاشته است. و بندكان 


نيك وكار در يرتو عمل خود از آن بهره مند مى شوندء نه اينكه آن درخت ساخته و نتيجه عملكرد افراد باشد. 
روايت دهم 
أبوبصير از امام صادق از يدرانش (عليهم السلام) از على (عليه السلام) روايت مى كند كه ييامبر (صلى الله عليه و آله) فرمود: 


إنَّ فى الْجَنّه عَرَفا يُرَى ظَاهِرُهَا مِنْ بَاطِنِهَا وَ بَاطِنّهَا مِنْ ظَاهِرِهَا يَشِكنُهَا مِنْ أَمتى مَنْ أطَاب الكلام وَ أَطْعَمَ الطعَامَ وَ أقْمَى السَّلامَ وَ 
صَلَى باللِل وَ النّاسُ تام؛(1) 

كسى كه ياكيزه سخن بككويد و [مردمان را] اطعام كند و [فرهنكك] سلام را انتشار دهد و شبان كاهان كه مردم خفته اند نماز 
كزارد. 


اين روايت تصريح دارد كه غرفه هاى ويه اى را خداى متعال در بهشت آفريده است كه شرط ورود به آنها دارا بودن 


اوصافى مى باشد؛ يعنى عمل افرادء شرط دخول در آن غرفه ها اسثء نه اينكه اعمال افراد آن غرفه ها را بسازد. 


دن ذو بهشك باره ا ال تعمسك ها از بيقن شاعته هذه انده كرجه تمت ها كيد عست كدهيدسيب اعمال اقراف شاعة مى 


شود. 
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ص: ا 


روايت يازدهم 
عثمان بن عيسى از بعض اصحابش از امام صادق (عليه السلام) روايت مى كند كه فرمود: 


ما حَلَقَ لله لقا إلأ. > عل لَهُ فى الجن ملك و فى الَارٍ مزل هادا أ كن أخل الجن الجن وَل الارِ الَارَ ناد مُنَدٍ ا أل 
انه أَشْرِقُوا! فَيِْرِقُونَ عَلَى النّارهِ وَيرقعَ لَهُمْ منازْلّهُْ فى النّار. ثم بقَالُ لَهُْ: هَذِهٍ َتَازِلكم الَتّى لو عَصَيِكُمْ رَبَكُمْ دَخَلتمُوهًَا! قَالَ: 


يك عه 


كلق أن أخدا عاك ذسها لماك هل الْجنّه ذَلِك الْيمَ فرحا بمَا صَرَفَ عَنْهُمْ مِنَ الْعَذَّابِ. 


0 يَنَادَوْنَ يا يَا مَعَاشْرَ دو اخل الثاره رفوا ولس اللي ل مد 
من النعِيم. 0 رَبَكمْ وَحَلتْمُوهَا. قآل: قلق أن أخدا كاك خذا لهات أَهْلُ انار ديك الْيومَ حز حَزّنا 
يورت هَوْلاءِ منَازْلَ مَْلائِء وَ مَوْلاءٍ من مَنَازِلَ مَوْلاءِ وَ ذَلِك قَوْلَ الله تَعَالَى: 


( أوليك هُمْ الْوارِنُونَ * الَذِينَ يَرِنُونَ الْفْوْدَوْسَ هُمْ فيها خالِدُون 1 (1) . (5) 


خداوند هر بنده اى را آفريد» جايكاهى در بهشت و جايكاهى در دوزخ برايش قرار داد و جون بهشتيان در بهشت و دوزخيان 
در دوزخ منزل كزينند؛ منادى ندا سر دهد: اى بهشتيان» بنككريدء يس آنان به دوزخ بنككرند و جايكاه آنان در دوزخ نمايان 
شود» سيس به آنان كفته شود: اين جايكاه هايى است كه اكر يروردكار خويش را نافرمانى مى كرديد به آن در مى آمديد؛ 
بسن اكر قراز بود كسى ال شادق بميرة همانا يهشتبان بودتند كه دن ان روزاق شادى روئ كردانن عدذاب حجان هى سيردند؛ 


سيس دوزخيان را بانكك برآورند: 
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0000 


ص: عا 


اى دوزخيان» سر خود را بالا كيريد و به جايكاه هاى خويش در بهشت بنككريد» يس آنان سر خويش را بالا كيرند و به جايكاه 


هاى بهشتى 'وتعمث هايشن شكرثك وربه آناث كفته شود: 


اين جايكاه هايى است كه اكر يرورد كار خويش را فرمان مى برديد به آن در مى آمديد؛ يس اكر قرار باشد كسى از اندوه 
بميرد دوزخيان هستند كه در آن روزاز اندوه جان مى سيردند؛ يس جايكاه هاى بهشتيان [در دوزخ] را دوزخيان و جايكاه 
دوزخيان [در بهشت| را بهشتيان به ميراث برند واين همان سخن خداى تعالى است كه مى فرمايد: «ايشانند ميراث بران كه 
بهشت برين را به ميراث برند و در آن جاويداند). 

اين حديث» بسيار كوياست كه در بهشتء نعمت ها و در دوزخ» نكبت هايى قبل از ورود افراد ساخته شده اند. ييداست كه 
ورود بهشتى ها و جهنمى ها در بهشت و دوزخ, بعد آن است كه منازلى براى همككان در بهشت و دوزخ فراهم آمده است كه 
خود آنان در ساختن آن منازل نقشى ندارند. 

از آلطاف خداى متعال به بهشتيان اين است كه به آنها نشان مى دهند كه در جهنم جه خبر استء و اينكه ايشان داراى منزلى 
در جهنم بودند كه اككر نافرمانى مى كردند بايد وارد آن مى شدند. در اين موقع» بهشتى ها جنان شادمان مى شوند كه اكر 
مر كى مى بود از شدت خوش حالى مى مردند. 

روايات در اين خصوص (خلقت بيشين بهشت و جهنّم) » فراوان و متواتر است به حدى كه نمى توان از آنها كذشت. 


در الهيات آقاى سبحانى اين جنين مله اسية: 


نعم» هناكك روايات لايمكن العدول عنهاء لتضافرها.(١)‏ 
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١/6 ص:‎ 


بنابراين» به صراحت و وضوح اين مطلب روشن شد كه: بهشت و جهنم» وجود خارجى دارند و ياره اى از نعمت هاى بهشتى و 
نكبت هاى جهنمى قبل از عمل افراد يديد آمده اند. 


ادله منكرين فعليت بهشت و دوزخ 

اشاره 

آنهايى كه كفته اند بهشت و دوزخ مخلوق فعلى نيستند» به ادله اى تمسكك كرده اند: 
ديل اول 

اشاره 


از دلايل آنها اين است كه موجوديت فعلى بهشت و دوزخ فايده اى ندارد؛ زيرا رسيدكى به اعمال در قالب بهشت و دوزخ در 
قيامت صورت مى كيرد» يس خلقت فعلى» كارى عبث و لغو استء و كار لغو از حكيم صادر نمى شود. بنابراين» بهشت و 


دوزخ الآن موجود نيستند. آيات و روايات را هم بايد به نحوى توجيه نمود. 


جواب 
انسان از همه جيز آ كاه باشد تا بتواند ادعا كند كه موجوديت فعلى بهشت و دوزخ فايده اى نداردء درحالى كه آدميان ه ركز 
به جنين علمى دست نمى يابند. 


احتمال دارد در موجوديت بهشت و دوزخ مصالحى باشد كه ما نمى دانيم» منافعى داشته باشد كه مااز آنها اطلاع نداريمء 


وقتى انسان مى تواند جنين ادعايى كند كه به همه جوانب مربوطه اشراف داشته باشد وكرنه آكاهى هايش در حد احتمال 
است. نه علم. 

همجنين در حد استحسان مى توان در اين زمينه مطالبى را بيان داشت»ء از جمله: 

موجوديت فعلى بهشت و دوزخ اثر بيشترى در نفس دارد و خاصيت ترتبيتى آن قوى تر است؛ زيرا از بهشت و دوزخ و نعمت 


ها و عذاب هاى موجود در آنها خبر داده مى شود و در انسان ها شوق و خوف ايجاد مى كند؛ اضافه بر اين جنان كه در 


روايات آمده است سرزمين بهشت بستر مناسب و آماده اى است براى اينكه انسان در آن درخت هاء 


ص: 1.07 


كاخ ها و قصرهاى تازه اى بسازد. رابطه اين عالم و جهان آخرت رابطه ويزه اى است اعمال انسان در اينجا در آن عالم اثر مى 
كذارد» واين خود سبب تحريكك بيشتر انسان ها سوى كارهاى خير مى شود. نسبت به دوزخ نيز سبب مى شود انسان ها از 


موجوديت بهشت و دوزخ براى امتحان است؛ جراكه خلقت فعلى آن دوء براى خداى تعالى زحمتى ندارد؛ اوست كه مى 
شاط | ا م وَلا- بَعْنْكمْ إلا كفس وَاحَدَه 1 (1) آفرينش و برانككيختن شما [انسان ها] جز مانند [آفرينش] يكك تن 
نيست. و اوست كه همه هستى را حفاظت مى كند و هيج به زحمت نمى افتد [ وَلَايَؤُودُهُ حِفْظَهُمَا وَهُوَ الْعَلِيٌ الْعَظِيمُ ) .270 


نقش مهم بعضى از مسائل» آزمايش است نا معلوم شود جه كسى تسليم است و جه كسى روى برمى تابد؛ مثلا در مورد شمار 
فرشته هاى موكل بر دوزخ مى فرمايد: 


0 


| عَلتَِا تَشْعه عَشَرَ * وَمَا جَعَلنَا أضْحَابَ النَّار 


0 
- 


لا ملاكه وَمَا جعَلنًا عِدَّنَهُمْ إلآفثنه 1 00 


| 
بر آن [دوزخ]» توزده [نكهبان] الث ما م وكلان آاققن راجر فرشتكان نكردانيديم» و شماره آنها را جز آزمايشى قرار نداديم. 


خداى متعال عددشان را نوزده تا قرار داد تا آدميان را بيازمايد اينكه جه كسى مى كويد جرا نوزده تا شد» نه هجده تا؟ جرا 


كمتر و بيشتر نشد؟ 
هدف اصلى خلقتء آزمايش است كه فرمود: 
.-١‏ سوره لقمان )5١(‏ ابه 170 


ا- . سوره بقره (؟) آيه 180. 


“"- . سوره مدثر (0/8 آآيات .31١ ”٠‏ 


ص: /ا/ا١‏ 

3:1 كلخ الوك والعاء يوك الك العمل غم‎ ١ 

مركك و زندكى را يديد آورد تا شمارا بيازمايد كه كدام يكك نيك و كارتريد. 

اكر جيزى معقول بود و با ادله به اثبات رسيد, و استنادش به دين مشخص شدء درجه تسليم انسان ها را محكث مى زند. 


آرى» عدم تسليم بدان جهت صحيح است كه استناد به دين مشخص نيستء اما اكر نسبتش به دين قطعى باشد» جون و جرا 
كردن معنا ندارد وكرنه جنين شخصى هنوز به مقام تسليم نرسيده است.(7) 


دليل دوم 
اشاره 


از سخنانٍ منكرانٍ فعليت بهشت و دوزخ اين است كه اككر آن دو هم اكنون وجود دارند» جايشان كجاست؟ در همين افلاكك 
است يا فوق آن؟ اككر داخل افلا-كك باشد خرق و التيام لازم مى آيدء حال آنكه در علوم عقلى كذايى ثامت شدهاست كه 


اككر بهشت و دوزخ در وراى اين جهان باشدء خواهيم كفت كه مافوق افلاءك لامكان است و لامكان جيزى و جايى نيست» 


معنا ندارد بهشت و دوزخ آنجا باشد. 


جواب 


التيام نيست. با توجه به ييشرفت هاى علمىء امروزه بطلان اين سخن ثابت شده است. بنابراين» افلاكك قابل خرق و التيام اند و 


مانعى ندارد كه بهشت و دوزخ در ميان افلاكك باشد. 


3 سوره ملكك (/91) آيه‎ .-١ 
باب وجوب التسليم لأهل البيت عليهم السلام فى ما جاء عنهم.‎ 88٠ : اا ركاه كنيد مه اخناتيه تكسير بزهاةة‎ 


١78 ص:‎ 


اما اينكه فوق افلاكك لامكان استء و لامكان جيزى نيست تا بهشت و دوزخ در آن باشد» سخن نادرستى است؛ زيرا محدود 


كردن جهان ينهاورى كه حد و مرزى ندارد» به حد و حدودى كه هيئت قديم قائل بود مطلب صحيحى نيست. 


ويلاحظ على الثالث(١)‏ أنّه مبنى على التصوير البطلميوسى للعالم و قد أبطل العلم أصله؛ فيبطل ما فرع عليه» فإن الكون وسيع 
إلى حد لا تحيط به الأرقام و الأعداد النجوميه؛(7؟) 


اشكال دليل سوم اين است كه مبنى بر تصوير هيئت بطلميوسى براى عالم استء حال آنكه علم آن را از ريشه باطل ساخت. 


با توجه به آيات و روايات تا اينجا روشن شد كه بهشت و دوزخ موجوديت فعلى دارند ازاين روء تحقق خارجى مستقل آن 


دواز نفس انسان به اثبات مى رسد. نه اينكه ملكات نفسانى يا صُوّر ادراكى قائم به نفس انسان باشند. 


.-١‏ إِنْهما لو وجدتا الآسن فإما فى هذا العالم؛ أو فى عالم آخر. و كلاهما باطلء أمّا الأوّل فلأنه لا يتصور فى أفلاكه. لا متناع 
الخرق و الالتثام عليهاء و لامتناع حصول العنصريات فيهاء و لأنّها لا تسع جنّه عرضها كعرض السماء والأرض. وأما الثانى» بأن 
يكونا فوق محدد الجهات. فلأنه يلزم أن يكون فى اللامكان مكان. و فى اللاجهه جهه (الإلهيات8 : ”7ع 677) . 

؟- . الالهيات؟ : ©؟8. 


١1/94 ص:‎ 

اقوال علما 

در اينجا بيان بعضى از بز ركان را درباره موجوديت بالفعل بهشت و دوزخ» به عنوان تأبيد مى آوريم: 

»شيخ صدوق در اعتقادات مى نويسد: 

اعتقادّنا فى الجَنّهِ و النَارِ أنّهما مَخلوقتانء و أنَّ ال (صلى الله عليه و آله) قد دَحَلَ الجَنّهه و رَأى الثار حينَ عُرج به... “11 


شد و دراين عروج» آتش را ديد... . 
ازاين عبارت دو مطلب استفاده مى شود: 
يك: اينكه بهشت و نعمت هاى بهشتىء صُوّر ادراكى قائم به نفس نمى باشند» بلكه حقايق موجود در خارج اند. 


دو: بهشت و دوزخ هم اكنون مخلوق و موجودند و بيامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) به هنكام معراج؛ وارد بهشت شد وازآن 


خبر داد. 


ادامه سخن شيخ صدوق جنين است: 


قاين ا العنّه حقى تعرض عليه مكالة مق الثان قال له «هذا مكاتك الذى لو عَضَِيتٌ الله 1 لكنتٌ فيه). وما من أحد 


يَدَخُلُ الثار حتّى يُعرَض عَلَّيه مكانةٌ من الجن يقال لّه: 

(هذ | تكاتك الذى لو أطفك الله لكك فيه 

َيُورثٌ هِؤّلاءِ مَكانّ هؤلاءء وَ ذلك قَولٌ الله عَرْوجَلَ: 

( أوليكك هُمْ الْوَارِنُونَ * الَذِينَيَرِنُونَ لْْودَوْسَ هُمْ فِيهَا خَالِكُونَ ] (1 . ( 


ادن اعتقادات الأماسه: قل سهار الأنوان بك 0 
ا مون 18 آبات 111 


*- . اعتقادات الإماميه: 4/ا ١٠/؛‏ بحارالأنوار 8غ 501. 


ص: 1/6 


هركس داخل بهشت شود مكانش در دوزخ را نشانش دهندء يس به او كفته شود: «اككر عصيان مى كردىء اينجاء جاى تو 
بودا وهركس داخل دوزخ كردد» مكانش در بهشت را به او نشان دهند» يس به او كفته شود: «اكر اطاعت مى كردى. 
جايكاهت اينجا بود) بدين ترتيب» هر يكك جايكاه ديكرى را به ارث برد واين همان سخن خداست كه مى فرمايد: «آنان 


وارثان [نيكك بخت |اند» كسانى كه بهشت را به ارث مى برند و در آنجا جاودان مى مانند). 
براساس اين سخن» هركس وارد بهشت مى شود جايش در جهنم را كه در صورت عصيان از آن او بود نشانش مى دهند. 
و هركس وارد جهنم مى شود جايش در بهشت را كه در صورت اطاعت از آن او بود به او مى نمايانند. 


بهشتى جاى جهنمى در بهشت را به ارث مى برد (يعنى به او مى دهند) آن كس هم كه جهنمى استء سهم بهشتى از جهنم را 
به ارث مى برد. يس هر يكك ازا ين دو كروهء جاى كروه ديكر را به ارث مى برد. 


اينها همه حاكى ازا ين است كه بهشت و دوزخ (و آنجه در آن دو است) موجودات تى خارجى اندء نه اينكه صُوّر ادراكى و قائم 


به نفس بهشتى و جهنمى باشند. 
#شيخ مفيد در شرح كلام شيخ صدوق مى نككارد: 


الْجَنّه دارٌ اليم لايَلْحَقُ مَن دَحَلّها نَصَبٌ و لايِلحَقّهُم فيها لُعُوبٌء جَعَلَوًا الله داراً ِمَنْ عَرَقَهُ وعَدِدَهُ وتَعيمُها دائمٌ م لا انقطاع كه 
وال اكنونَ فيها عَلى أضرّب. .. ونُواتٌ أغرل الجَنّه الإلحذادذ بالما الى والمشارب 0 تَذرِكهُ حواشهُم بيما 


يَطبعُون عَلَى الميل إليه و يُدرَكُونَ مُرادَهُم بالظفر به و ليس فى المنِّ ِنّ لكر من يلد بير مَأكلٍ و م مَْرَبٍ و ما تذْرِكَهُ الحواسٌ 
مِنَ الملذوذات. 


وقول مَنْ يَرَعَُمْ أنَّ فى الجَنّه شرا يَلمَدُ بالتُسبيح و التّقديس مِنْ دُونٍ الأكل والشربء قول شاد عَنْ دين الإسلام و هُوَ مَأَحُودْ مِن 
مَذْهَب النّصارَى 


1١8١ ص:‎ 

القيى زعقوا أن لدي :فى الذقا تصيروة قن القن فشكب السافترة لالقبلر ارو لاتكون. 
و قد أكدَّبَ الله هذا القول فى كتابه بما رَعبَّ العاملين فيه من الأكل و الشرب و النكاح فقال تعالى: 
( أكلها دائمٌ وَ ظِلّها بلك عُفْتَى الّذِينَ انَقََا 1 )١(‏ الآيه. 

و قال تعالى: [ فيها أَنْهارٌ مِنْ ماء عَثِرآسِن ) (1) الآيه. 

و قال تعالى: ( حُورٌ مَفَضُوراتٌ فى الخيام 201 

وقال تعالى: [ وَ حُحورٌ عينٌ 1( 

و قال سبحانه: ‏ وَ رَوَجْناهُمْ بخورعين ](2) 

و قال سبحانه: ( وَ عِنْدَهُمْ قاصراتٌ الطَوْفٍ أثْرابٌ 2(1) 

وآكال سيحاتة: [ إِنَ أضحاب الْجَنّه ايوم فى شَْغُلٍ فاكهون همُمْ 

وَ أَزُواجَهُم ) (/1) الآيه. 


و قال سبحانه: ( وَ أنّوا به مُتَشابهاً وَلَّهُمْ فيها أزْواجٌ مُطَهَرَهِ 1 () . (5) 


اح شوؤره رغد )١17(‏ يه 

؟-. سوره محمد (/21) آيه .١10‏ 

*- . سوره الرحمن (80) آيه ./١‏ 

ع-. سوره واقعه (85) آيه 57. 

ه- . سوره دخان (8©) آيه 5ه. 

ع-. سوره ص (78) آيه 27. 

لا-. سوره يس (2”2) آيات 20 و 28. 

8-. سوره بقره (؟) آيه 10. 

4- . موسوعه الشيخ المفيد (تصحيح اعتقادات الاماميه) ه : 118:11 ؛ بحارالأنوار/ : 70770١‏ (باب الجنه و نعيمها) . 


ص: ما 


كه او را شناخت و يرستيد» نعمت هايش دائم و ساكنانش بر جند قسم اند... 


ثواب اهل بهشت» لذت بردن از خوردنء آشاميدن, مناظر جشم نوازء نكاح و آنجه حواس دركك كند و به سوى آن ميل شود 


شود لذت برد. 


و كفتار كسى كه كمان مى برد در بهشت انسان هايى هستند كه بدون خوردن و آشاميدن» فقط از تسبيح و تقديس لذت مى 
برندء از اسلام به دور است واز آثين نصارا كه كمان مى كنند بندكان مطيع خداء در بهشت به فرشتكانى تبديل شوند كه 


خوردنء نوشيدن و نكاح ندارند كرفته شده استثت. 


و خداى متعال جنين قولى را در قرآن تكذيب كرده است جون بندكان را به امورى از قبيل خوردن, آشاميدن و نكاح ترغيب 
نموده است» يس مى فرمايد: «ميوه و سايه اش يايدار است؛ اين است فرجام كسانى كه يرهي زكارى كرده اند) واينكه مى 
فرمايد: «در آن نهرهايى است از آبى كه [رنكك. بو و طعمش] تغيير نايذير است» و اينكه فرمود: «حورانى يرده نشين در [دل] 
خيمه ها و آنكه مى فرمايد: «و حوران جشم درشت» واينكه فرمود: «و آنها را با حوريان درشت جشم همسر مى كردانيم) و 
اينكه مى فرمايد: «و نزدشان [دلبران] فروهشته نكاهِ همسال است» و قول خداى سبحان كه فرمود: «در اين روزء اهل بهشت كار 
وبارى خوش در بيش دارند؛ آنها با همسرانشان)» و آنكه خداى سبحان مى فرمايد: «و مانند آن [نعمت ها] براى آنها آورده 


شود ودر آنجا همسرانى ياكيزه خواهند داشت») 


عبارتى دارد كه از بحث ما خارج استء و احتمال 


ص: الذااا 


جنين معنايى از آن عبارت ممكن است ولى صراحت ندارد) از اين روء يادآور مى شود كه: اعتقاد به اينكه براى جمعىء تنها 
نعمت هاى معنوى مطرح باشد (نه نعمت هاى جسمانى و مادى) حرف غلطى استء بلكه حتى انبيا و سرآمد همهه ييامبر خاتم 


(صلى الله عليه و آله) كه از هر شخصيتى بالاتراست هم نعمت هاى مادى و جسمانى دارند و هم نعمت هاى معنوى. 
آنجه مربوط به بحث ما مى باشد اين جمله است كة: «الْجَنّه دارٌ النَعيم لايلِحَقُ من دَخَلّها نَصَبّ). 
اين جمله» صراحت دارد در اينكه بهشت جايى است كه اشخاص وارد آن مى شوند. 


اككر بهشت قائم به نفس خود بهشتى باشدء ورود در آن معنا ندارد. بنابراين» براساس ادعاى ملاصدراء ورود و خروج در 


بهشت و دوزخ (و امثال اين حرف ها) معنايى نخواهد داشت. 
#علامه مجلسى مى كويد: 


إعلم أن الإيمان بالجِنّه و النَار عَلَى ما وَرَدَتا فى الآباتٍ و الأخبار مِن غير تويبل مِن ضروريَاتٍ الدّين و مُنكِرُهُما أو مُوَولهُما بما 
أوّلَت بِهِ الفَلاسِفّه خارجٌ مِنّ الدّين. 


وأما كونُهُما مَحَلُوقَنانٍِ الآن فَمَّد ذَهَبَ إليه جُمِهُورٌ المُسلمين إلا شْرذْمَه مِنَ المعتَله فَنّهُم يقولون سَْخلقان فى القيامه. و الآيات 
و الأخبار المُتواتره دافعه لِقَولِهمء مُريمَه لِمَذْهَبهم؛12) 


بدان كه ايمان به بهشت و دوزخ (همان كونه كه در آيات و روايات آمده است) بدون تأويل» از ضروريات دين است و منكر 
يا تأويل كننده آنها آن سان كه فلاسفه تأويل كرده اند از دين خارج است. 


اما در مورد خلقت بهشت و دوزخ., جمهور مسلمانان بر اين باورند كه هم اكنون آن دو مخلوق اند؛ به جز اندكى از معتزلى ها 


كه قائل اند بهشت و دوزخ بعداً 


اك يفار الأوا و 


ص: 1١85‏ 
علق مراع طده درجان كه اناك واروابات رات عقاف اتشات را #فست وود كد 
#علامه طباطبايى مى كويد: 


و لعمرى لو لم يكن فى كتاب الله تعالى إلا قوله: ! لَقَدْ كنْتٌ فِى غَفْلَه مِنْ هذا فَكشَّهُنا عَنْك غطاءك فَبِصَ رْك الْيِوْمَ حَدِيدٌ ) 
() لكان فيه كفايه إذ الغفله لا-تكون إلا-عن معلوم حاضرء وكشف الغطاء لايستقيم إلا-عن مغطى موجود., فلو لم يكن ما 
يشاهده الإنسان يوم القيامه موجودا حاضرا من قبل» لما كان يصح أن يقال للإنسان إن هذه أمور كانت مغفوله لكك مستوره 
عنكك؛(7) 


به جانم سوكند اكر در قرآن نبود جز اين سخن خداى بلند مرتبه كه فرمود: «از اين» سخت در غفلت بودى» يس ما يرده ات را 
[از جلوى جشمانت] برداشتيم و ديده ات امروز تيز است» كافى بود؛ زيرا غفلت جز از شئ معلوم حاضر نمى باشد, و زدودن 
برذه انكاه دوست اسك كه شرع يوشيده شده اى موجوة ياشد. 

اكر آنجه انسان در قيامت مشاهده مى كندء از ييشء موجود و حاضر نباشد» صحيح نيست به انسان بككويند تو از اين جيز 
غفلت داشتى و اين شىء از تو ينهان بود. 


در جايى ديكر مى نويسد: 


أن ما يشاهده الإنسان يوم القيامه موجود مهيأ له و هو فى الدنيا غير أنه فى غفله منه؛0*) 


0 أيه‎ )2١0( سوره ق‎ .- ١ 


ادم الميزان 321 
حي الميزاة 2ه حو 


ص: 186 

آنجه انسان در قيامت مشاهده مى كند» در همان وقتى كه در دنياست مهيا و آماده استء منتها آدمى ازآن غافل است. 
اين تعبيرها كوياست كه نعمت هاى بهشتى و كرفتارى هاى دوزخ» موجوديت بالفعل دارند. 

#تفتازانى مى نكارد: 


حيث زعموا أنّهما إنما يخلّقان يوم الجزاء؛(1) 


جمهور مسلمانان بر آن اند كه بهشت و دوزخ هم اكنون مخلوق اند به جز ابى هاشم و قاضى عبدالجبار (و مانند آن دواز 
معتزله) كه كمان كرده اند آن دو در قيامت» يديد مى آيند. 


»ملاصدرا 


صدرا در كتاب المظاهر الالهيه دو نوع عبارت دارد كه در نككاه ابتدايى با هم ناسازكار به نظر مى رسد؛ زيرا ظاهر عبارت اول 
اين است كه بهشت و دوزخ موعود الآن موجود نيستند» بلكه بعد از فناى دنيا به وجود مى آيند» ظاهر عبارت دوم اين است 


كه صدرا به موجوديت فعلى بهشت و دوزخ قائل است. با توجه به مبانى ايشان يكى از اين دو عبارت, به ديكرى برمى كردد. 
عبارت اول صدرا جنين است: 


واعلم أن الأحاديث مختلفه فى وجودهما و عدمهما: فبعض الأحاديث يدل على أنّهما ليسا بموجودين» بل هما يكونان 


موجودية مويوان النكاو كتانب السناواكوالا رش فشكيو يدل علن اليج موعوداق الات 


.500 0 شرح المقاصد ؟: 4518 بحارالأنوار‎ .-١ 


ص: 188 


ولا منافاه بين الأحاديث التى وردت عن أرباب العصمه و أصحاب الحكمه (عليهم السلام) ؛ لأنَّ الجنّه التى هى موجوده الآن. 
هى الجنّه التى خرج عنها أبونا و زوجته الخط هياو الجتاو النان اللناة تحضاؤاة بعل زرا التدتاه عن له الأعبال :و الأفعال: 
اللتان تتكوّنان بعد إتمام الأفعال و الآثار؛(١)‏ 


بدان كه روايات در خصوص وجود وعدم [هم اكنون] بهشت و دوزخ مختلف استء برخى روايات دلاللت دارد كه فعلا 


موجود نيستند» بلكه بعد از نابودى دنيا و خرابى آسمان ها و زمين» موجود خواهند شد. 
برخى ديككر از روايات دلالت دارد كه بهشت و دوزخ هم اكنون موجودند. 


البته اختلا-فى بين روايات وارده از خاندان عصمت و حكمت (عليهم السلام) نيست؛ زيرا بهشتى كه هم اكنون موجود استء 


بعد از نابودى دنيا موجود مى شوندء مربوط به اعمال و افعال است كه بعد از اتمام اعمال و كرداهاء يديد خواهند آمد. 
عبارت دوم بدين كونه اسث: 


والح الحقيق أن الحتد الا مكلركات لقرله كان ١و‏ ختدعوضها كفوضى الكشاء 3 الأوفن اعتلت الزية اعتر) اللاو قرلد: 
قَانَقُوا النَارَ الَّتى وَقَودُهَا النَّاسٌ وَ الْحجارّه] () و هذا هو المروىٌ عن الأثمه (عليهم السلام) ؛(8) 


حق و حقيقت اين است كه بهشت و دوزخ مخلوق اند, به دليل اين سخن خداى تعالى كه فرمود: «بهشتى كه يهنايش جون 
يهناى آسمان و زمين است أوا براى كسانى آماده شده كه ايمان آورده اند)» 


.-١‏ المظاهر الالهيه: ١0‏ ع"1. 
7ت. سوره ديد (/89) آآيه 1؟. 
#اك. سورة بقرة (؟) أيه ©7. 
ع- . المظاهر الالهيه: .١50‏ 


ص: /ا/ا 


و سخن ديكرش كه مى فرمايد: «از آن آتشى كه سوختش مردمان و سنكك ها هستندء ببرهيزيد» و همين مطلب از ائمه (عليهم 
السلام) هم روايت شده اس 
آنكاه روايت اباصلت هروى ر(١)‏ اولين روايتى كه تحت عنوان روايات فعليت بهشت آورديم نقل مى كند كه از امام رضا 


(عليه السلام) يرسيد آيا بهشت و دوزخ هم اكنون مخلوق و موجودندء امام (عليه السلام) فرمود: بله. 

سيس مى كويد: 

و بالجمله: الدثيا هى النشأه النارئه الداثره الكائنه الفاسده» من ركن إليهاء استحق قّ النار؛ و الآخره هى النشأه النورنه العاليه الباقيه» 
وععى سورك اهار اودارا الما مستويد عر عله لدان 31 


بارى» دنيا نشئه نارى» فانى» هستى يافتن و تباه شدن است؛ هركس بدان ميل و اعتماد كند مستحق د تش استء و آخرت نشئه 


نورى» عالى و ماندكار است؛ و آن نشئه تجسم بهشت ومنازل آن مى باشدء ليكن ازاين حواس محجوب است. 

اكر با نظر به مبانى صدرا بخواهيم معنا كنيم» مطلب يككث صورت دارد؛ وكرنه مطلب؛ صورت ديككرى بيدا مى كند. 

مكان بهشت و دوزخ 

مسثئله بعدى اين است كه بهشت ودوزخ كجاست؟ در اين رابطه» بسيارى مدعى اند كه با توجه به مداركك وحيانى» بهشت و 


دوزخ فوق آسمان هاى هفتكانه اند برخى فقط تعبير به آسمان كرده اند و كفته اند بهشت و دوزخ در آسمان اندء برخى از 


روايات هم در همين جهت كوياست. 


.-١‏ فَأخبونى عَن الْبَنِّ وَالنَار أ هُمَا لوم مَحْلوقانِ؟ كَمَالَ (: َحمْ َإِنَّ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله قََدُ دَحَلَ الْجنَّهَ وَرَأى الثَار 
لَمَا عُرِجَ به إِلَى السَمَاءِ. قَالَ: فََلْتٌ لَه كَنَّ كما يَقُولُونَ إِنَّهُمَا اليو مُقَدَ مُمَدَّرَتَانِ غَيِرُ محل وقتين. فَقَال (: ما وليك هنا وَ لا نَحنُّ مِنْهُغ... 
(امالى صدوق: 868؛ عيون اخبار الرضا (: 4٠١1/7١‏ احتجاج طبرسى 7: 141؛ بحارالأنوارة: 114, حديث ©) . 

؟- . المظاهر الالهيه: ؟١.‏ 


ص: ١8/8‏ 
#علامه طباطبايى در اين خصوص مى نككارد: 


قوله: ( عِنْدَّها جَنَّهِ الَّمَأوى 1 () أى الجنه التى يأوى إليها المؤمنون وهى جنه الآدخره فإن جنه البرزخ جنه معجله محدوده 
بالبعثء قال تعالى: 1 قَلْهُمْ جَنّاتٌ المأوى تُرُلا دما كاثُوا يَعمَلُوقٌ ) .000 


وقولهة ( قاذ ساقت الطاقه الكبرى 281 إلى أن قال ١‏ إن العله من المارى ١‏ اك#لاومئ فن السماء على ما مدال عليه قوله 
تال ( ون القهاء رِرْفَكم وَما تُوعَدُونَ 1 (ه) . (2) 


حجكيده سخن علامه اين است كه بهشت موعود كه مؤمنان در آخرت داخل آن مى شوند در آسمان است. 


در تفسير قمى آمده اسيث: 


قولد! 1ن 30 ازله أخرى عند كدو النقبى + قلا قال فى السماءالسافه در النعيي ثفن السجاء السانة ره 
المأوى, عندها. 


#»علامه مجلسى در اين زمينه بيان مى دارد: 
قيل: إن الجنه فوق السماوات السبع تحت العرش؛(8) 


كفته شده كه بهشت» بالااى سباق هاى هفتكانه زير عرش استك. 


.١8 سوره نجم (01) آيه‎ .-١ 

"-. سوره سجده (717) آيه 19. 

“- . سوره نازعات (1/4) آيه 6”. 
ع- . سوره نازعات (1/4) آيه .8١‏ 
ه-. سوره ذاريات )2١(‏ آيه ؟77. 
ع-. الميزان 19: 1" 337 

/ا- . سوره نجم (817) آإيات ١1‏ 15. 


دهان الأد او ع ان 


ص: 1/18 
در جاى ديكر مى كويد: 


وأما مكانهما فقد عرفت أنَّ الأخباز نَدُل عَلى أن الْجَنّه وق السّماوات السّبعء وَالنَارَ فى الأرض السّابعه و عَليه أكثر 
المسلمين؛0١)‏ 


واما مكان بهشت و دوزخ؛ بيش از اين دانستى كه اخبار دلالت دارد كه بهشت,ء فوق آسمان هاى هفتكانه و دوزخ؛ در زمين 
واكثر مسلمانان بر همين عقيده اند. 


#تفتازانى مى نكارد: 


لم يرد نص صريح فى تعيين مكان الجنه والنارء والأكثرون على أن الجنه فوق السماوات السبع وتحت العرش سينا بقوله تعالى: 
١‏ عند بكذوه الفقيى عل دهاعته العاوئ 1 (0) وقوله (عليه السلام) سقف الجنه عرش الرحمن والنار تحت الأرضين السبع؛ 
والحق تفويض ذلكك إلى علم العليم الخبير؛0) 


نصى در تعيين مككان بهشت و دوزخ وارد نشده است. اكثر قائل اند كه بهشت فوق آسمان هاى هفتكانه و زير عرش استء 
دستاويزشان سخن خداى تعالى استث كه فرمود: «نزديكك سدره المنتهى» نزد آن جِنّه المأوى است» و سخن رسول خدا (صلى 


خداى دانا واكذاريم. 


والحقّ أنّا لا-نعلم مكانهماء ويمكن أن يستدلٌ على موضع الجنّه بقوله تعالى: [عتدفاعتهالماوى 1901 بت عقد سلاره 
المنتهى؛(2). 


ا يمان لادان ف 

.18 ١5 سوره نجم (01) آيات‎ . -١ 
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-. سوره نجم (01) آيه 18. 


ه-. تلخيص المحصل: 88". 


ص: 1 


حق اين است كه مكان بهشت و دوزخ را نمى دانيم. البته ممكن است به قول خداى تعالى استدلال كرد كه فرمود: ١جنه‏ 


المأوى نزد آن است)» يعنى نزد سدره المنتهى. 


وعلى ذلكك يمكن أن تكون الجنه والنار فى ذلكك الفضاء الواسع الذى لايحيط بسعته إلا الله سبحانه» وليس علينا تعيين مكانهما 
اليك كبط:والك اله كول ١‏ علد يتؤت المقيى غث 1 فاحنةه الق أو 311 قله كان المراد مع عه الماوئ الحبه 
الموعوده؛ فهى عند سدره المنتهى» و قد سثل ابن عباس عن سدره المنتهى» فقال: «إليها ينتهى علم كل عالمء و ما وراءها لا 
يعلمه إلاّ لله , فإذا كانت سدره المنتهى هى منتهى علم البشر» فلن يصل علمهم إلى الجنه الموعوده التى هى عندهاء و لا يمكن 
لأحد تعيين مكانهاء بل غايه ما يمكن قوله هو أَنْهما مخلوقتان موجودتان فى هذا الكون غير المتناهى طولا و عرضا.(؟) 


جكيده سخن ايشان اين است كه بهشت و دوزخ در آسمان و فضاى نامتناهى است كه جز خداى تعالى به آن احاطه ندارد» 
فريسد با تجديه أيه ١‏ علا يعذوه التقبى عل تشاعته العارين | فى السمله سن وان كيت ريفكت ارد سند رن اجنين انسف؟ 
لكن علم بشر به آن نمى رسد و ما مكلف به تعيين مكان دقيق آن دو نيستيم. نهايت جيزى كه مى توان كفت اين است كه 


بهشت و دوزخ در اين عالم نامتناهى» مخلوق و موجودند. 
#ملاصدرا ييرامون مكان بهشت و دوزخ مى نككارد: 


اعلم أنّ لله تعالى؛ عالما آخر غير هذا العالم و هو «عالم الآخره) و «عالم الباطن» و «عالم الغيب» و «عالم الملكوت و الأمرا ؛ و 


هذا العالم «عالم 


.18 ١15 سوره نجم (01) آيات‎ .-١ 


ات الهياث (سحاق) +7ع6, 


15١ ص:‎ 


الدنيا؛ و «عالم الظاهر» و «عالم الشهاده و الملكك و الخلق»» و هو ثابت الآن. و مكانهما ليس فى ظواهر هذا العالم؛ أله وي 
و كل محسوس بهذه الحواس فهو من الدنياء و الجنّه و النار من عالم الآخره. 


نعم» مكانهما فى داخل حجب السماوات, و لهما مظاهر فى هذا العالم؛ و عليها يحمل الأخبار الوارده فى تعيين يعض الأمكنه 
لهما؛4(١)‏ 


بدان كه خداى تعالى عالّم ديكرى غير از اين عالّم دارد و آن «عالم آخرت» و «عالم باطن» و «عالم غيب» و «عالم ملكوت و 
امرا است؟؛ و اين عالم «عالم دنيا» و«عالم ظاهر) و «عالم شهادت و ملكك و خلق» است كه هم اكنون ثابت و يابرجاست. و 
مكان بهشت و دوزخ در ظواهر و اماكن اين عالم نيست» جون اينجا عالم محسوس است وهر آنجه محسوس به اين حواس 


باشد از دنياست» درحالى كه بهشت و دوزخ از عالم آخرت است. 


بله. مكان بهشت و دوزخ در حجب و بواطن آسمان هاستء لكن در اين عالّم مظاهرى دارند» بر همين حمل مى شود اخبارى 


كه در تعيين بعضى مكان ها براى بهشت و دوزخ وارد شده است. 
در جايى ديكر مى نويسد: 


فكل تبر دُكرٌ فيه أن الْجَنّه أو النّار فى مكان مِن أمكنه الدّنيا و موضع من مواضع هذا العالّم فإمًا أن يكون المرادٌ باطن ذلكك 
المكان كقولهم: 

ذإه امدق ليهات الشاوسة و[ الث موه التوباموه لمن المزاد تيه 1ن لعه وهاه قن حسف الما دغرو وعها بإ مر 
معنويّاً كدُخول النّفس فى البَدّن... و إِمَا أن يكون المراد منها حكم المظاهر الرّقائق و النشئآت النسبيه للْجَنّه و النار24؟) 


.١170 المظاهر الالهيه:‎ .-١ 


- اسفار اربعه4 ا رفرة 


ص: ددا 
يس هر خبرى كه در آن يادى از مكان براى بهشت و دوزخ واينكه در كوشه اى از اين عالّم قرار دارند باشدء يا مراد از آن» 
باطن آن مكان است مانند سخن ايشان كه كفته اند: «بهشت در آسمان هفتم و دوزخ زير آسمان است» نه اينكه مراد دخول 
جسمانى وضعى بهشت و دوزخ در آسمان باشد بلكه منظور دخول معنوى است بسان دخول نفس در بدن ... ويا مراد از آن» 
مظاهر نشئات و تجلي كاه هايى : نسبت به بهد بهشت و دوزخ است. 
تأثير اعمال در ايجاد نعمت هاى بهشتى 
البته در بهشت جيزهايى ساخته مى شود كه نتيجه اعمال افراد است, و روايات فراوانى بر اين امر دلاءلت دارد» روايت ذيل 
نمونه اى از آنهاست: 
ابن ابى عُمير از جميل در روايتى صحيح از امام صادق (عليه السلام) روايت مى كند كه ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) 
فرمود: 
لما أشرى بى إِلَّى الما دَخَلْتٌ الْجنّهِ َرأَئْتٌ فيها ملائكه يَُْونَ لَبنّه مِنْ ذهب و لَبنّه مِنْ فضّه وَ رُبَّمَا أشس كوا. فَقُلْتٌ لَهُعْ: مَا 
ر 5 0 _ ع م 2 3 9 0 2 0 7 رع ا ال 2 

م ريما بَنيتَْ وَ رْيّمَا َمْس كتم؟ فقالوا: حَتّى تجتنا اللُفقه. فقلت لَهُعْ: وَ مَا تَفقتَكة؟ فقالوا: قؤل المَؤْمِن فى الدَنْيا «سمْحَانَ الله وَ 


الْحَمْدُ لل ولا إِلهَ إلا الله وَاشَهُ أكبن فَإِذًا قَالَ بَنينَاوَ إِذَا أفسّك أمْسَكنًا؛(1) 


وقتى مرا به معراج بردند؛ داخل بهشت شدم و فرشتكانى را ديدم كه قصرهايى از طلا و نقره بنا مى كنندء اما كاهى دست از 
كار مى كشند! يرسيدم: جرا كاهى دست از كار مى كشيد؟ كفتند: مصالح بايد از دنيا برايمان فرستاده شود؛ هر كاه مصالح 
آمد ما كار مى كنيم و هر كاه نيامد ما هم دست از كار مى كشيم. يرسيدم مصالح كار شما جيست؟ كفتند: ذكر «سبحان الله 
و الحمد لله ولا إله إلا الله و الله أكبر» توسط مؤمن در دنياست. 


ان وان انان نياب 38( الى تعيدها وذقنا الله وى ) + ديك 15 


١ ص:‎ 


ازاين روايت (و امثال آن) به خوبى استفاده مى شود كه ياره اى از نعمت هاى بهشتى محصول عملكرد افراد است. اما نه اينكه 


تمام بهشت و نعمت هايش جنين باشد و قبل از عملكرد افراد» هيج اثرى از بهشت و نعمت هاى بهشتى نتوان يافت. 


بنابراين» مى توان صورت هاى مختلفى را در مسثئله فرض كردء ليكن اين امر در جايى است كه آن صُوّر مختلف از مسايل 


ينهانى و غيبى باشد. 


دراين حالت» اكر دليل هاى عقلى قطعى بر اثبات همه آن فرض هاى مختلف داشته باشيم در جاى خودشان محفوظ اند 
وكرنه بايد به وسيله نقل» هر يكك از آن فروض اثبات شود. در مورد اين بحثء روايت و نقل» فقط معنايى را كه عرض شد 


الباثك عن كند و ضورث مائ :ذركر جون مذركى ثذاارةة مردوة هن باشد: 


بارى» به وضوح از آيات قرآن كريم و روايات كوناكون استفاده مى شود كه بهشت و نعمت هاى بهشتى حقايق بيرونى 
جداكانه و ناوابسته و غير قائم به نفس انسان است كه خداى متعال آنها را خلق فرمود. 


البته قسمتى از نعمت هاى بهشتى به وسيله اعمال افراد» در بهشت تحقق مى يابد (يا به عنوان جزاى عمل و يا به عنوان تجسم 
خود آن عمل) كه اين بحث ديكرى است و هر دو احتمال مطرح مى باشد. 


نظر ملاصدرا بيرامون دوزخ 
ملاصدرا درباره دوزخ بيانى دارد كه به نظر مى ايد ايشان ميان بهشت و دوزخ اندكى تفاوت قائل است» وى مى نويسكد: 


وأمرا دارٌ جَهَنّم نيع لست كذلكهه لآنها بست دارا أوسا شالضه بل شن شك دوه مَشُوبَه بهذا العالّم فكائها هِيَ هذا العالّم 


اقيياق الى الأحرد يساق الكور هاش 


1١95 ص:‎ 

و بالججمله» حقيقه جَهَنّم و ما فيها هى حقيقه الدَّنيا و مُشْتَهياتها تُصُوّرَت لِلنّفُوس الشََّهِ بضُورَه مُولِمَهها1) 

واما دوزخ جنين نيست؛ زيرا دوزخ سرايى صرفا روحانى نمى باشد بلكه مكدر و آميخته به اين عالّم است؛ كُويا همين عالّم 
است كه با قوه قاهره اى به آخرت كشانده شده است... خلاصه؛ حقيقت دوزخ و آنجه در آن استء حقيقت دنيا و مشتهيات 
آنه باشذ كد يراى نفوس نكون بيخةه به صووث دردتاكن متضون شدة اسح 


در اين عبارت فرق اندكى در ارتباط با دوزخ نسبت به بهشت بيان شده استء اينكه دوزخ مثل بهشت و آنجه راجع به بهشت 


كفتيم نيست؛ جون دوزخ سرايى روحانى محض نمى باشدء بلكه تيركى دارد و كويا بسان اين عالم است. 


مرحوم سبزوارى در ياورقى» يادآور مى شود كه در كلام ملاصدرا ١كأن)‏ آمده استء يعنى دوزخ كويا مانند اين عالم استء 
نه اينكه با اين عالم فرقى نكند. 


انكيزه ملاصدرا از توجيه آيات و روايات 


هاى بهشتى بيان مى كند» و روايات هم در اين مورد متعدد و كوياست واز سويى ملاصدرا اين آيات و روايات را ديده است» 
يس جرا ايشان آنها را برخلاف ظاهر بلكه برخلاف صراحت آنها توجيه مى كند؟ 


رازاين مطلب اين است كه در مسثله قيامت و عالم آخرت,ء طبق مبناى ايشان» از عناصر خاكى و مادى خبرى نيست و حتى در 
بدك سي در قبامقه قائل انيتا كروت اناق ورف كال وا امجاد هن كتف لاون منيطله بيشة نيز افا ابن فق كه 
بهشت و نعمت هايش صور ادراكى قائم به نفس انسان است را نتيجه مى كيرد و ناكزير آيات و رواياتٍ واضح و روشن را بر 
خلاف ظاهرشان توجيه مى كند. 


(-. اسفار اريية : اعمس ممم 


1١916 ص:‎ 


به دليل شبهاتى كه در ارتباط با بحث معاد مطرح بوده است (همجون شبهه «آكل و مأكول»» شبهه «لزوم تناسخ)» شبهه ١كمبود‏ 
زمين براى ارواحى كه بخواهند حشر جسمانى داشته باشند») و ديكر شبهات) و با توجه به يازده اصلى كه در ارتباط با مسئله 


معاد يى مى ريزد» در نهايت به اين مبنا مى رسد. 


مرحوم آيت الله سيد احمد خوانسارى (رحمه الله) هم به همين جهت در «العقائد الحقه) (صفحه 00 اشاره مى كند و مى 


كويد: 


وقد تال إن المتتجؤو ليتئ التدرة اعفد نكا النتدة لفاك النكنا باتقناء؟ لبقن ااكاث النه الك لمعتف العافت 
الملكات الحاصله فى الدنيا! وفى المقام شبهات» تدعوا الى القول المذكور... . 


جكيده سخن ايشان اين است كه: عده اى در مورد حشر آخرتى به خاطر شبهاتى كه به آنها برخورده اند قائل به بدن مثالى 
قائم به نفس شده اند» و اين شبهات باعث شده از وضوح و صراحت آيات قرآنى در اين بحث انصراف يابند و مسايل ديكرى 
را مطرح سازند. 

سيس ايشان آن شبهات را ذكر مى كند و ياسخ مى دهد كه ما نيز در جزوه معاد اين مسايل را آورده ايم و بعدازذكر 


شبهات» يكايكك آنها را وارسى و نقد كرده ايم. 


بارى» اين شبهات نبايد وامان دارد كه آن آيات و روايات را كه در تحقق خارجى بهشت و نعمت هايش و جهنم و نكبت 
هايش كوياست برخلاف ظاهرشان توجيه كنيم. 


زيرا توجيه آنجا رواست كه آيه وروايت برخلاف عقل بين يا بر خلاف نصى از نصوص خود مكتب باشدء نه اينكه هرجا آيه 
يا روايتى با مذاق و مشرب ما ناسازكار افتد» بى درنكك دست به توجيه بزنيم و كلام خدا و رسول را حمل بر آراء وانديشه 


هاى ساخته ذهنمان بكنيم. 


وقتى بى حساب و كتاب باب تأويل باز شود بدانجا مى انجامد كه ابن عربى با توجه به شرحى كه قيصرى و ديكران دارند 


درباره آيه: 
مما حَطِينَاتِهِمْ أغْرقوا فََدْخِلوا نَارا َل تَجِدوا لَهُم مّن دُونٍ الله أنصَارًا 1 (1) در فصوص مى كويد: 


«خطيئات») )5-6 مى آيدء و مقصود اين است كه قوم نوح كام هاى استوارى برداشتند و فانى فى الله شدند» و در درياى 


معرفت حق فرو رفتند و آتش محبت را جشيدند.(7) 
ملاصدرا نيز درباره معاد مطالبى را بيان مى كند تا اينكه مى نويسل: 


( وَأنَّالَه يَتعَث مَن في الْقبُور ) () 


. آيه لبه سب كتاهانشان غرق كشسسد و در اتشى دراورده شدتد» و درعرابر خندا ياوراتى ليافتتد)‎ )07١( سوره نوح‎ .-١ 
؟- . شارحان فصوصء ذيل عبارت ابن عربى كه مى كوبد: (تَطِيئتوغ) فهى التى خطت بهمء فَقَرقوا فى بحارالعلم بالل‎ 
وهوالحيره (فَأَدْخْلُوا نارً) فى عين الماء (فصوص الحكم: "00 ؛ جنين كاففف قن عونب نيا اعرش هن «الكان 1 .ان‎ 
جمعه امُخطوات»: أى. خطواتهم و قطع مقاماتهم بالسلوكك هى التى خطت بهم إلى بحار العلم بالله... («فَأَدْخْلُوا نارً» فى عين‎ 
الماء) أى» فادخلوا فى نار المحبه و الشوق حال كونهم فى عين الماء (شرح فصوص «قيصرى؛: 018 080) . (فغرقوا فى بحار‎ 
العلم بالله و هو الحيره) أى فى الأحديه الساريه فى الكل المتجليه فى صوره الكثره... (فََدْخَلُوا ناراً فى عين الماء) أى نار العشق‎ 
بنور سبحات وجهه (شرح فصوص «كاشانى»: 28) . خطوات ايشان در آورد ايشان را در بحار علم بالله تا غرق حيرت شدئد... و‎ 
نار محتبت بود ايشان را در عين ماء علم (شرح فصوص «يارسا»: ؟1) . از خطواتى كه انسان را مى كذراند از خطط تعتينات و‎ 
اثئنات» ايشان غرق مى شوند در بحار علم بالله... يس در آورده شدند در آتش محبت و شوق» در حالى كه غرقه جشمه علم‎ 
. 1928 198 :١ اند (شرح فصوص «خوارزمى»‎ 


"- . سوره حج (17) آيه /. 


ص: 1١/‏ 
قبور الأجساد وقبور الأرواح أعنى الأبدان... “210 
«و در حقيقت» خداوند تمام كسانى را كه در كورهايند برمى انكيزد) [مراد] قبور اجساد و قبور ارواح» يعنى بدن ها سي 


آتعة اق آي [ وَأنْ الله يقث قن فى الثثوو ]به :شممةه فبكر آيناث ورواياك انتشاده عى شود اق انك كه داف الى 
ذرات يراكنده بدن انسان ها در اطراف عالم و در قبور را در قيامت جمع مى نمايد و بعد از تشكيل دوباره بدن ها و الحاق 


روح به آنهاء زنده مى كند و برمى انككّيزاند. 


أها ايقة نا مبنائ ملاصدرا كة بدن اخروى را منقأ نفس :مى داند نه انتقال ياقته ان دنيا به آخرت سازكان ئيست» لذا آيهاوا 


جورى معنا مى كند كه با مبنايش سازكار باشد» و مى كويد: 


مقصود از قبور در اين آيه» بدن انسان هاست كه به منزله قبر براى جسدهاى برزخى و ارواح است؛ و [ يَنِعَتْ مَن فى الْقَبُور ) 


بعث مربوط به ارواح است. در باور صدرا هم جسدهاى برزخى وهم ارواح اخروى هر دو از همين ابدان محشور خواهند شد. 
مرحوم سبزوارى در ياورقى مى كويد: 
أعنى الأبدان» تفسير لكليهما. فانّ الأبدان الطبيعيه قبور و غلف للأجساد البرزخته و الصّوّر الآخرويّه و كذا للأرواح؛(5؟) 


ابدان» تفسير براى هر دو است؛ يعنى بدن هاى عنصرىء براى اجساد برزخى وهم براى صَورٌ اخروى و هم براى ارواح» قبور و 
غلاف انك. 


يس در عين اينكه ما اصل تأويل و توجيه را در جاى خودش قبول داريم» جنين تأويلاتى را نمى يذيريم؛ جون با دو معيارى 
كه قباك كفتيم سا كار نمى باشد. 


بنابراين» هرجند آيه: 


. 84 : اسفار اربعهة‎ .-١ 


7-. اسفار ازبعه 5: 188. (ياورقى) 


١56 ص:‎ 


[ يَعْلَمُونَ ظَاهِرًا مّنّ الْحََاه الدَّئَْا وَهُمْ عَن الآخره هَمْ غَافِلُونَ 1 () را جورى معنا كنيم كه از آن ظاهر و باطنى به دست آيدء اما 
اين كار» مدعا و مبناى ديكران را درست نمى كند؛ زيرا اين آيه در اين جهت وضوح دارد كه اهل دنيا به همين خوردن و 
عياشى و ظواهر دنيا بسنده مى كنندء اما غافل اند از اينكه بعد از اين عالم جه خبر استء اينجا جه بايد ياد كير ند و جه تكاملى 
بايد ييدا كنند! 


يس اينكه ما ظاهر و باطنى داريم قطعى استء ليكن اينكه جه جيزى باطن جيست؟ و به جه صورت بايد تأويل بشود؟ معيار 


دارد» و معيار همان است كه عرض شد. 


. سوره روم (0) آيه 7 (و از زندكى دنيا ظاهرى را مى شناسند» و حال آن كه از آخرت غافل اند)‎ .-١ 


1١04 ص:‎ 


آيه سيزدهم: وَلَقَد ذَرَأَنَا لِجَهَنمَ كثيرًا مّنَ الجن وَالإنس 


اشاره 

هع فُلَوبٌ لايَْقَهُونَ با ولَهُمْ أغينُ لائْصِرُونَ بها 

وَلَهُمْ آذَان لايَسْمَعُونَ بهَا 

أؤلئك كالأنعام بل هُمْ عل 

وليك مُمْ الْعَافلُونَ ) ؛ 

البته بسيارى از جنيان و آدميان را براى دوزخ آفريديم؛ 
آنان دل هايى دارند كه با آن [حقايق را] درنمى يابند 
واسشفائن دازتد كديا انها تع يقد و كوش هاي دارتد 
كه با آنها نمى شنوند» آنان همانند جهاريايان اند» 

بلكه كمراه ترند» آنها همان غافلان اند. 


ل 


١ ص:‎ 


مسئله عذاب و خلود جهنميان و حِكونكى عذاب دائمى آنهاء از بحث هاى مهم و مطرح قرآنى است. از آياتى كه با استناد به 
آن برخى ينداشته اند عذاب براى اهل جهنم عذب (شيرين و كوارا) خواهد شدء اين آيه شريفه است كه خداى متعال مى 


فرمايك: 
| وَلَمَد دَرََنَا لِجَهَنَمَ كثيرًا مّنّ الْجِنّْ وَالإنس لَهُمْ قُلوبٌ لايَفْمَهُونَ بهَا وَلَهُْ أغينٌ لائنِصرُونَ بِهَا وَلَهُعْ آذَان لايم مَعُونَ بهَا أؤليك 
كالأئعَام بل هُمْ أَضَل أُوَلَيِك هُمُ الْعَافلُونَ ) 2114 


البته بسيارى از جنيان و آدميان را براى دوزخ آفريديم؛ آنان دل هايى دارند كه با آن [حقايق را] درنمى يابند و جشمانى 
دارئذ كه با آنها تمى نينتك و كوش هايى دارتد كديا آنها نمى شتوثل» آتان هماتتك جهاريابان ائدء بلكه كمراه ترئد» آنها همان 
غافلان اند. 


از نكات شايان توجه در اين ايه جايكاه «لاسم) در [ لِجَهَنمَ 1 است واينكه آيا اين «لاماء «لام) غرض وغايت است با «لام) 


اكر اين لا-م براى بيان غرض به كار رفته باشد» بدان معناست كه غرض از آفرينش دسته اى از انس و جن وغايت خلقتشان 
اين است كه دوزخى شوند واين» همان جبر است؛ يعنى كروهى در ارتكاب معاصى و دست يازى به انواع خطاها و كناهان - 


كه انسان را دوزخى مى سازد - مجبورند و معصيت و نافرمانى آنها از روى اختيار نمى باشد. 


4 سوره اعراف 372غع0 ايه‎ .-١ 


ص: اين 


وامر و نهى و تكليف و بهشت و دوزخ, با مختار بودن انسان معنا مى يابد در غير اين صورتء بيهود كى و عبثء بر همه هستى 
سايه مى افكند كه بطلان آنء از واضحات است. 


اككر دسته اى در رفتن به جهنم مجبور باشندء جرا خداى متعال در ادامه آيه؛ آنها را سرزنش مى كند كه: | لَهُمْ قُلَوبٌ 
لايَفْقَهُونَ بهَا وَلَهُمْ أعْيْنُ لابْنِصِرُونَ بها وَلَهُمْ آذَان لايَسْمَعُونَ بها ] ؛ (دل هايى دارند كه با آن [حقايق را] دريافت نمى كنند» و 
جشمائى دارند كه با آنها نمى بيتدد» و “كوش هابى دارند كه با آنها نمى شنوند) ويا ( ُلك كالائعام بل مع أضل زلبك 
التاولرة 1 1004ه ناتس جهاريا باشترركه كدراء تخد انها عبان خافلذف ندا و بعال الكه اراق براق عبر خالل ده اند 
كه نفهمند و دركك نكنند و عناد ودشمنى ورزند تا غرض از خلقتشان يديد آيد. 


يس با اين تحليل» نقض غرض لازم مى آيد. 
شيخ طوسى در اين باره مى فرمايد: 


و لايجوز أن يكون معنى الآيه انَّ الله خلقهم لجهنّم وآراد منهم أن يفعلوا المعاصى قَهِ دلوا بها النار؛ لأنَّ الله لايُريد القبيح, لأنَّ 
إراده القبيح قبيحه و لأنَّ مُرِيدَ القبيح منقوصٌ عند العقلاء» تعالى الله عن صفه النقص؛1(4) 


جايز نيست معناى آيه اين باشد كه خدا آنها را براى جهنم آفريد واراده كرد كه معصيت هارا انجام دهند تا در نتيجه 
ارتكاب اين معاصى وارد جهنم شوند؛ زيرا خداى متعال اراده قبيح نمى كند [اينكه اينها مجبور باشند جنايت كنند و بعد به 


بهشت ره نيابند و به جهنم بروند قبيح است] جراكه اراده | كار و رفتار] قبيح» قبيح است و كسى كه اراده عمل قبيح كند نزد 
عقلا كاستى دارد؛ و خدا از نقص منزه است. 


اح قير العيا د 


عون 
شيخ طوسى با اين بيان» به دو اشكال اشاره مى كند: 
يكك: اصل جنين عملى قبيح است و قبيح» از ذات مقدس حضرت حق سر نمى زند. 


دو: اكر كسى به انكيزه شكنجه مردمان جنين كارى كندء در نظر عقلاء شخصى رشد نيافته و ناقص است و خداوند متعال منزه 


31 تقطن اس 
و جون اين سخن با آيات ديكر قرآن و اساس مسائل وحيانى سازكار نمى باشد, در ادامه شيخ مى فرمايد: 


ونه قال: [ وها حلفت الج والأنش إلآ لبش دون 031 يق أنه اق الاق للعباده والطاعه وقال: ( ونا أذت اين يشول إلا 
لطاع 0201 و قال: ‏ وَلَقَّدْ ص رَفنَاه بتَهُغ لِيذَّكرُوا 901 و قال: ! لََدَ أَرْسَ لْنا رُسْكنَا الات وَأَنرَْنَا مَعَهُمْ الْكتَاب وَالْمِيرَانَ ليِقُوم 


النَّاسسٌ بِالْقِسْطٍ ](5) و قال: [ إِنّا أَرْسَ لْنَاك شَاهِدًا وَمبَشّرَا وَنَذِيرَا * لِؤْمُِوا بالل وَرَسُولِهِ 8(1) و نظائر ذلكك اكثر من أن تخصىء 
فكيف يقول بعد ذلكك [ وَلَمَدَ دَرَأنَا لِحهَنّمَ 1 و هل هذا إلا تناقض تر كلامٌ الله عنه؛ 


و جون كه فرمود: اجن و انس را نيافريدم مككر براى اينكه مرا عبادت كنند» روشن ساخت كه خلق را براى عبادت و بندكى 
آفريد؛ وفرمود: «ما هيج بيامبرى را نفرستاديم مككر اينكه از او اطاعت كنند» و فرمود: «ما اين آيات رابه صورت هاى 
كوناكون براى آنان بيان كرديم تا يادشان بيايد) و فرمود: «به راستى ما ييامبران خود را با دلائل آشكار روانه كرديم و با آنها 


كتاب و ترازو [ميزان و معيار سنجش] را فرود آورديم تا مردم عدالت را به يادارند)و فرمود: 


.08 آيه‎ )8١( سوره ذاريات‎ .-١ 
. 58 ؟-. سوره نساء (©) آيه‎ 

*- . سوره فرقان (18) آيه .2٠‏ 
*- . سوره حديد (/81) آيه 10. 


ه- . سوره فتح (68) آيه /4. 


ص: ٠١5‏ 
«ما تو را كواه و بشارتكر و هشدار دهنده اى فرستاديم تا به خدا و فرستاده اش ايمان آوريدا. 
نظائر اين آيات بيش از آن است كه شمرده شود. حكونه بعد از اين آيات» خداى تعالى بفرمايد: 


«و ما آنها را براى جهنم خلق كرديم» اكر جنين بكويد آيا اين تناقض در كلام خدا نيست؟! كلام خداى متعال منزه از تناقض 


كوي است: 


ازاين رو اين يرسش به ذهن مى آيد كه بخش نخست آيه به جه معناست و با توجه به مسلم بودن اختيار معناى آن جكونه 


است؟ 


براى اين يرسشء ياسخ هاى كوناكونى ارائه شده استء بسيارى از مفسران سه وجه را براى توجيه اين آيه ذكر كرده اند. شيخ 


ابو الفتوح رازى در روض الجنان, افزون بر اين سه وجه. وجه ديكرى را نيز مى آورد. 
وجه اول 


باشد؛ مانند عباراتى كه در آن هدايت و اضلال منسوب به خداست يا آياتى كه درباره بهشت و جهنم و مدح و ذمٌ خلق اند؛ 


مانلك: 
( تع الل على َوه وَعَلَى مجه وَعَلَى أنْصَارجِم جِشَاوَ وله عَذَابٌ عظيم ) +0110 
خداوند بر دل هاى آنان و بر شنوايى ايشان مهر نهاد؛ و بر ديد كانشان يرده اى است و برايشان عذاب بزركى است. 


از عبارت 1 حَنَمَ الله ) اين سؤال به نظر مى آيد كه جرا خدا بر قلب آنان مُهر زد؟ مككر تقصيرشان جيست؟ اكر اندكى در آيه 
قبل از آن» درنكك شود ياسخ روشن مى كردد؛ زيرا در آن بيان شده است كه اينها به اختيار خودشان كافر شدند و نتيجه 


كفرشان اب 


./ سوره بقره (؟) آيه‎ .-١ 


ص: 7١6‏ 
است كه [ حَنَمَ الله عَلَى قلوبه وَعَلَى سَمْعِهِمْ وَعَلَى أَبْصَارِهِمْ غِشَاوَه وَلّهُمْ عَذَابٌ عظِيمٌ ] . 


در آيه "1" سوره جاثيه نيز مى خوانيم: 


- 


| أقَرَأَئِتَ من انََدَ إِلهَهُ مَوَاهُ وَأَضَلَهُ الله عَلَى عِلْم وَحَنَمَ عَلَى سر معد وَكَلهِ وَجَعَلَ عَلَى بَصَ ره عِشَاوَه قَمن بَفْدِيهِ من بَغد الله أقلا 
تَذَكرُونَ 1 “011 


آيا ميدي كنبى :را كه هوس ضويقن را معو كنود ساكعك: و خندااو وا دانسته كمراه كردائيد وير كوش و دلكن مهر زداوير 


ديده اش يرده نهاد؟ يس از خدا جه كسى او را هدايت خواهد كرد؟ آيا به خود نمى آييد؟ 


اكر واه ( أضَله )موود نجه قران كبرد كه مدا اتروع غلب اتساف .وا كنراء مى كندة اين آبةءسؤال برالكيل من شودة 
ولى جمله قبل آنء كوياست كه اين كار به سوء اختيار خودشان است آنها هوا و هوس را يرستيدند و جون اين عمل از آنها 


بروز يافتء به اختيار خود. در كمراهى فرو رفتند. 


سروك هف د محتقي السك بي اللسيقاين يذ العياق و 2 عاد لافنا سه تداك ممتيو العافت أ ةواسق عاد 
مى ورزند و رفتارى زشت دارند كه كويى ازابتدا براى جهنم آفريده شده اند» يعنى اككر - به فرض - براى جهنم خلق مى 
شدند جطور در بدى فرو مى رفتئد و خوبى از آنها سر نمى زدء اكنون نيز به همان اندازه در انحراف فرو رفته اند كه كويى 


براى جهنم خلق شده اند. 


دراين توجيه» تصرفى در معناى «لام) صورت نمى كيرد و «لام) به همان معناى غرض وغايت مى باشد. 


.73 سوره جائيه (90) آيه‎ .-١ 

1-. در اينكه (عَلَى عِلْم) در آيه مذكوره قيد جه جيزى است؟ دو نظريه است: .١‏ قيد فاعل باشد؛ يعنى اضلال الهى از روى 
آكَاهى فووف © اقعامك فون ابد ديق بد جم الى ادل نوي ". قيد مفعول باشد؛ يعنى كسانى كه كمراه 
كرديدند» ضلالت را با آكاهى انتخاب كردند (نككّاه كنيد به تفسير نفحات الرحمن 2: 408 و الميزان18: 17) . 


ص: ٠١8‏ 
اين وجه را - كه بسيار لطيف است - شيخ ابوالفتوح رازى در تفسيرش مى آورد. متن سخن وى جنين است: 


آن كاه [خدا] كفت كروهى بسيار هستند كه ايشان بر كفر اصرار كردند و با دعوت رسول اصغا نكردند و حجت عقل را كار 
نبستند ودر سابق علم من جنان بود كه ايشان هركز ايمان نيارند و جز اختيار كفرء نكنند و لامحال از اين جهت را مرجع و 
مآل ايشان دوزخ باشد» يس در حكم جنان بودند كه ينداشتى ايشان را در اصل خلقت براى دوزخ آفريدند تا اككر خواهند كه 
ايشان را از آن محيص و معدلى بود نبود يس عَلَى سبيل المبالغه فى التشبيه «لا-م) غرض آوَرْد و كفت [ وَلَقَدُ دَرَأَنَا لِجَهَنَمَ 
0 


فشرده ياسخ اين است كه: عده اى از جن و انس به اختيار خود دوزخى شدند, ليكن شدت عناد و لجاج و انحرافشان به حدّى 
انيت كه كويق اسلا ازاول دا اينها را براى جهنم آفريد. 


وجه دوم 


جواب دوم (براى دفع شبهه جبر) اين است كه الام) در / لِيَهَنّمَ 1 لام عاقبت استء و آيه در مقام بيان عاقبت اين دسته از جن 
وانس است كه سرانجام دوزخى مى شوندء نه اينكه خدا آنها را براى دوزخ آفريده باشدء بلكه خودشان در عين اختيار و 


آزادى در انتخاب خير و شرء به خاطر لجاج و عناد با حق» عاقبت روانه جهنم خواهند شد. 
لام به اين معنا در قرآن - در موارد مختلف - به كار رفته است. 


است»ء مى آورد عبارت تفسير تبيان جنين است: 


الو اتتضين روفن الجا 1 


7١317 ص:‎ 

واللام فى [ لِجَهَنمَ ) لام العاقبه.(1) 

والمعنى انه لما كانوا يصيرون اليها بسوء اختيارهم و قبح أعمالهم جاز أن يقال: إنه ذرأهم لها والذى يدل على ان ذلكك جزاء 
على أعمالهم قوله: 


١‏ لَهُغ قُلُوبٌ لايَفْمَهُو ف نَ بهَا ) (0) و أخبر عن ضلالهم الذى يصيرون به الى الناره و هو مثل قوله تعالى [ إِنّما ُمِى لَه لِيزْدادُوا 
نما 1 0 و مشل قوله ( ربا نك آتَيت فِرِعَونَ و لاه يه وَأوالاً ى الحبا انا با ِيف ُو عَنْ سبك ) 5 و مثل قوله 


عزوجل ! فَالْتَقَطهُ آل فِوْعَوْنَ نَّ ليكونٌ هم عَدُوّا وَ حَوّناً 1 (0) و إنما التقطوه ليكون قره عين 
و قال [الشاعر] الآخر: 

أموالنا لذوى الميراث نجمعها و دُورنا لخراب الدهر نبنيها 

وقال آخر: 

لدوا للموت و ابنوا للخراب فكلكم يصير الى ذهاب؛(2) 


لام در [ لَِهَنمَ 1 لام عاقبت مى باشد. 


-١‏ اراسي سي البادعم نين ينا مله اسك اللام فى قوله (لِيَجَهَنّم (لام العاقبه. ..» المعنى: لما ببّن سبحانه امر الكفار و 
ضرب لهم الأمثال» عَقَبَهِ ببيان حالهم ذ فى المصير والمآلء فقال (وَلَْفَدُ ذَرَأنَا) اى خلقنا (لِجَهَنم كثيرًا مّنَ الْجنَّ وَالإنس) يعنى 
خلقناهم على نَّ عاقبتهم المصير إلى جهنم بكفرهم و انكارهم و سوء اختيارهم... (مجمع البيان؟: 3/77) . 

؟-. سوره اعراف (7) آيه .١11/4‏ 

“- . سوره آل عمران (") آيه 78 .١‏ 

*-. سوره يونس )9١(‏ آيه /8/. 

ه-. سوره قصص )١8(‏ آيه /. 

ع- . تفسير التبيانة : 58. 


ص: لل 


و معناى آيه جنين است: از آنجا كه آنان به سوء اختيار و اعمال زشتشان جهنمى كرديدند» جايز است كفته شود خدا آنها را 
براى جهنم آفريد. 

آيه شريفه دلالت مى كند بر اينكه دوزخى شدنشان جزاى اعمال خودشان است» و اين سخن خداى متعال كه فرمود: «براى 
آنها قلب هايى است كه با آن حقايق را دريافت نمى كنند» از ضلالتشان خبر داد كه آنها را به جهنم مى كشاند. 

ولام عاقبت در اين آيهء مثل قول خداوند است كه مى فرمايد: «ما به كفار مهلت مى دهيم تا بر كناهشان بيفزايند» و مانند قول 
الهى «[و موسى كفت:] خدايا به فرعون و اشرافش - در زندكى دنيا زيور و اموال فراوان دادى» تا مردم را از راه تو كمراه 


همانا او :راز آلب كرفيند نا برايشاق روشق جشم شود... 
[در اشعار عرب هم لام عاقبت فراوان استعمال شده است] مثل: 


براى خراب شدن بسازيد» يس همه شما رو به نابودى مى رويد. 
مقصود از | لِيَرْدادُوا إِنْما 1 در آيه اول اين است كه عاقبت و سرانجام مهلت ما به آنهاء به فزونى كناهانشان مى انجامد. 


و مراد از [ لِيِضْلُوا عَنْ سَبيدكك ) در آيه دوم اين است كه خدا اموال را براى كمراهى فرعونيان ندادء بلكه عاقبت داشتن 


دارايى زياد» به اين كار انجاميد. 


و منظوراز [ لِيكونّ لَهُمْ عََدُوًا وَحَرّناً 1 در آيه سوم اين است كه آنها موسى را از آب نكرفتند تا دشمنشان و مايه اندوهشان 


كرددء بلكه او رااز آب كرفتند تا مايه خير و راحتى و شادى آنها شود اما عاقبت مايه ناراحتى آنها شد. 


٠١9 ص:‎ 


كه خراب مى شود نه اينكه ما به غرض خراب شدن مى سازيم. ويا در شعر دومء مقصود اين نيست كه توليد نسل براى مُردن 
اسثة بلكه متظوو ايق است كه لنتيخه و عاقبت زايقى و توليك نسل» مر كف است. 


يس لام در آيه | لِتهَنَم ) لام عاقبت است؛ يعنى اين رفتار كفار است كه آنان را به دوزخ مى كشاند. 

وجه سوم 

مى توان كفت «ذرأ» به معناى تمايز و جدا كردن است (نه به معناى آفريدن) جنانجه در تفسير تبيان آمده است: 

يعور أن يكوق قوله الى [ ذَرَأَنَا لِجِهَنّمَ 1 معناه ميزنا و يقال «ذرأتٌ الطعام و الشعير» أى ميَزتٌ ذلكك من الْتبن و المدر. 
فلمَا كان الله تعالى قد ميّز اهل النار من اهل الجنه فى الدنيا بالتسميه و الحكم و الشهاده. جاز أن يقول ذرأناهم أى ميزْناهم؛(1) 


وجايز است كه سخن خداى متعال [ ذَرَأَنَا لِجَهَنّمَ 1 به معناى «متزنا» (جدا كرديم) باشد. كفته مى شود: «ذرأتٌ الطعام و 
الشعيرا يعنى كندم و جو را از كاه و خاكك جدا كردم. 


از آنجا كه خخداى متعال اهل بهشت و اهل ايمان را در دنيا - با نام كذارى و حكم و شهادت - ازاهل دوزخ جدا ساختء 


صحيح است كه بفرمايد «ذْرٌأناهم» يعنى آنها را جدا كرديم. 


جهنم جدا كرديم و لام در اينجا همان لام غرض است؛ يعنى غرض ما جدا كردن نيكان از بدان است. 


ان سير القيان ه + ما 


ص: 5٠١‏ 
وجه جهارم 
وجه جهارم اين است كه «درَأ» به معناى 1 باشد. شيخ طوسى (رحمه الله) مى كويد: 


ويجرز أن يكوة قوله ( ذوآنا 1 صفق لش كدر كما قال ١‏ وتاكى أشدخات الجن أَضْ حاب الثّارِ 1 (1) بمعنى سينادون؛ فكأنه 


قال سيخلقهم خلقاً ثانياً للنار بأعمالهم التى تقدمت منهم فى الدنيا إذ كانوا استحقوا النار بتلكك الاعمال؛(؟) 


عاد امم | دان اه معاى امندرة) باشد؛ يعنى خواهيم آفريد. همان كونه كه فرمود «اهل بهشت دوزخيان را ندا كنند) (به 
معناى ندا خواهند كرد) يس كويا فرمود: به زودى اينان را براى آتش [دوزخ] دوباره» خلق مى كند به سبب اعمالى كه در دنيا 
اق اناق مشى كرفت» عورا كه انان يسيب اعمالغاق مسق اتن افن: 

بتابراينقء منظوز خخلق در اين ذثيا يست (همحتان كه مقصوة از ( ثادئ 1 نذا در دنيا نبيست) بلكه در اينجا خبر از آينده استة؟ 


يعنى در عالّم آخرت» اين كار رخ مى دهد. 


يس در اينجا هم «لام) همان لام غرض استء ولى «درَأ» به معناى اسشَكَذْرَا مى باشد؛ يعنى ما آنهايى را كه در اين دنيا به عمل 


خود مستحق عذاب شدندء به هنكام خلق دو باره شانء آنها را براى جهنم و درآمدن به دوزخ مى آفرينيم. 
بيان علامه طباطبائى 


در تفسير الميزان بيان شده است كه: آفرينش - كه در آن مصلحت است - بيامدهايى دارد. از تبعات خلقت اين است كه 
كروهى منحرف كردند ووبه جهنم بروند» هرجند اساس خلقت براين است كه همه بهشتى شوند و در جهت كمال قرار 


كبر 


.-١‏ سوره اعراف (0) ايه ع 
ات نسي التبياةة 3 


ص: 5١١‏ 
ازاين روء كفته شده [ وَلَقَدْ ذَرَأَنَا لِجَهَنَم كثيرًا مّنَ الْجِنّ وَالإنس ] . 


نجارى مى خواهد درى بسازد و تخته هايى در اختيارش هست. دَنْء هيئت و صورت و اندازه خاصى دارد» اين طور نيست كه 
تخته ها كنار هم كذاشته شوند و در درست شود. بلكه بايد قسمت هايى از تخته ها بريده شود و تبديل به تراشه كردد. هدف 
نجار - در اصل - ساختن در است و جون آن تراشه ها به تبع درست شدن «درا به وجود مى آيندء مورد اراده تبعى اند (نه 


ااذه اضكن )ا 


خدا كه انسان ها را آفريدء اراده كرد كه در جهت كمال خود حركت كنند و رحمت برايشان خواست. اما اين خلقت تبعاتى 


هم دارد» ولى اراده اصلى آن است كه به رحمت برسند و اراده تبعى اين است كه اينها دوزخى شوندء به اين جهت تعبير شده: 
[ وَلمَد ذَرَأنا لِحَهَنْمم كثيرًا مّنَ الجن وَالإنس ] .2010 


احسى النيواق ح عاب غبارت ابشاة حنم ابنة: ينان ذلكف: ان المعار اذا أراد أن يصنع باباً عمد إلى اخشاب يهيؤها له ثم 
هندسه فيهاء ثم شرع فى النشر و النحت و الخرط حتى اتم الباب؛ فكمال غرضه من ايقاع الفعل على تلكك الخشبات هو حصول 
الباب لا غير» هذا من جهه. و من جهه اخرى هو يعلم من اوّل الأمر انَّ جميع اجزاء تلكك الخشبات ليست تصلح لأن تكون اجزاء 
للباب؛ فان للباب هيئه خاصه لاتجامع هيئه الخشباتء و لابدّ فى تغيير هيئتها من ضيعه بعض الاجزاء لخروجها عن هندسه العمل؛ 
فصيروره هذه الابعاض فضله يرمى بها داخله فى قصد الصانع؛ مراده له بإراده تُسمَى قصداً ضرورياً. فللنجار فى صنع الباب 
بالنسبه إلى الاخشاب التى بين يديه نوعان من الغايه: احدهماء الغايه الكماليه و هى ان يصنع منها باباً و الثانى» الغايه التابعه و هى 
ان يصنع بعضها باباً و يجعل بعضها فضله لاينتفع بها و ضيعه يرمى بها؛ و ذلكك لعدم استعدادها لتلبس صوره الباب. و كذا الزارع 
يزرع ارضاً ليحصد قمحاً فلايخلص لذلك إلى يوم الحصاد إلا بعض ما صرفه من البذرء و يذهب غيره سُدى يضيع فى الأرض 
او تفسده الهوام او يخصفه المواشىء و الجميع مقصوهه للزارع من وجه و المحصول من القمح مقصود من وجه آخر. و قد 
علقت المع الألبيه" إن تلق هن الأركن اانا نبوا ده وخ كفس رحيع ىر شعاد الأستدواداك المكسية مد 
الحياه الدنيويه - على ما لها من مختلف التأثيرات - لارّدّع كلّ فرد من افراد هذا النوع ان يجرى فى مجراه الحقيقى و يَثْ لكك 
سبيل النجاه إل من وَفّْقَ له وعند ذلكك تختلف الغايات؛ و ضح انَّ لله سبحانه غايه فى خلقه الانسان مثلاً و هو ان يشملهم 
برحمته و يدخلهم جنته. ووصحٌ ان لله غايه فى اهل الخسران و الشقاوه من هذا النوع و هو ان يدخلهم النار و قد كان خلقهم 
للجنه غير ان الغايه الأشولى: غايه اصليه كماليه و الغايه الثانيه: غايه تبعيه ضروريه. والقضاء الالهى المتعلق بسعاده من سعد و 
شقاوه من شقى ناظر إلى هذا النوع الثانى من الغايه» فانه تعالى يعلم ما يؤل إليه حال الخلق من سعاده او شقاء - فهو مريد لذلكك 
بإراده تبعيه لا اصليه. و على هذا النوع من الغايه» ينزل قوله تعالى: (وَ لَمَّدُ ذَرَأَنَا لِجَهَنّمَ كثيرًا مّنَّ الْجنَّ وَالإنس) ومافى هذا 
الساق» هخ الآياث الكريمة وهى كثيره: 


ص: 517 


بيان ايشان از جهتى خوب و صحيح است و از جهتى اشكال دارد. درستى آنء اين است كه خداوند متعال براى همه اراده 


رحمت كرد. ولى جمعى به سوء اختيار خود منحرف مى شوند. 


: اكر منظور» سوء اختيار خود افراد نباشدء بلكه از لوازم آفرينش اين دانسته شود كه - جهنمى شوندء اين معنا اشكال 
سوء الصياز كود اقراد .م ١‏ م اكريسن ابن و جمعن حهصسمئ سوته ابن 
دازف جه انك برراساس هباي وحباق شقاوث قاف و غير قابل كلت وجره ندار 3 


تا إينجا - به طور فشرده - معانى صحيحى براى اين آيه شريفه بيان شد. 
سخن ملاصدرا 


ملاصدرا در اسفار تفسيرى از اين آيه - طبق مبناى خود در مسئله دوزخ و خلود در آن - ارائه مى دهد كه يذيرفتنى نمى 


باشد» مى كويد: 


واعلم أنَّ أهل العذاب هم الذين نفوسهم كانت مستعده لدرجه من درجات الجنان ثم بطل استعدادهم بارتكاب المعاصىء 
فحالهم كحال من انحرف مزاججّه عن الإعتدال اللائق به و عن الصحه التى له بحسبه فيكون فى ألم 


.-١‏ نككاه كنيد بهء بيان الفرقان١‏ : “97» فرع ششم» سعادت و شقاوت. 


ص: 5١7‏ 
شديد حتى يَرْجِمَ إلى الإعتدال الذى كان له او بَطللَ استعدادٌه بالكليه و انتَقَلَ مزاجه إلى مزاج واقَقّه تلك الحاله التى كانت 
مخالفه لمزاجه الأول و كان مرضاً فى حمّه فصار المرض صححه له والأ-لم راحه له. وانقاب العذاب عذوبه فى حقه لانقلاب 

جوهره إلى جوهر أدنى. 

كه كن اهن خلس الحار ولق امي ل اهل اسان السيئه؛ فان بقى فى قلبه نور الإيمان فَمَنَعْ أن يَنضُدَ ظلمه 
المعاصى فى باطن قلبه و يحيط به السيئات, فلامحاله يَخْرْجٍ من النار و يِبِرَا من العذاب واما من اسودٌ قلبه بالكليه وغاص فى 
باطن قلبه ظلمه المعاصى لأجل الكفر فلا يخرج أبداً مخلداً؛(1) 


اهل عذاب, كسانى اند كه نفوسشان براى درجه اى از درجات بهشت آمادكى دارد سيس به خاطر ارتكاب معاصى آن 
استعداد از بين مى رود. حالٍ اينها به كسى مى ماند كه مريض مى شود و سلامتى اش را از دست مى دهد و به درد شديدى 


كرفتار مى آيد واين درد در او هست تا وقتى كه به حالت صحت بركردد. 
يا اينكه درد ادامه مى يابد و برايش حالت ثانوى مى شود واز آن لذت مى برد. اين كسالت كم كم جنان غلبه مى كند كه 


نوى) دز جه بيمارى :يراش شااس ودرف يراس راح وعنذايه براش ب#عذويت و حرشي ديل فى كروواجرن 


حال كسى كه داخل در اتش من شوده نبز جنين استث. به خاطر دسث يازئ به اعمال وشت مندى عذاب فى شوفة آن كاه 
اكر هنوز در قلبش نور ايمان باقى 


اد اشقار ارييية :عم 


ص: رحلا 


باشد و ظلمت كناه در باطن قلبش نفوذ نيابد و كناهان او را در برنكيرد؛ از آتش خارج مى شود واز عذاب رهايى بيدا مى 
كند. 


اما كسى كه قلبش كاملا سياه كردد و در عمق جانش تاريكى كناهان به خاطر كفره فرو رفته باشدء هيج كاه از دوزخ خارج 
لع كدق 

در جايى ديكرى از اسفار مطلب كمى اوج مى كيرد كه اصللا از اساسء خداوند آنان را براى جهنم و عذاب آفريد. 

ثم انكك تعلم أنَّ نظام الدئيا لاينْصَ لمح إلا بنفوس جافيه و قلوب غلاظ شداد قاسيه؛ فلو كان الناس كلهم سُعداء بنفوس خائفه من 
عذاب الله و قلوب خاضعه خاشعه؛ لاختلٌ النظام بعدم القائمين بعماره هذه الدار من النفوس الغلاظ العتاه؛ كالفراعنه و الدجاجله 
و كالنفوس المكاره كشياطين الانس بمجربزتهم و جبلتهم و كالنفوس البهيميه الجهله كالكفار ... 


عليها الأشياء إذا وقع الرجوع اليها تكون ملائمه لذيذه و إن وَقَعَتِ المفارقه امداً بعيداً و حص لَتِ الحيلوله عن الاستقرار عليها 
زماناً مديداً بعيداً كما قال تعالى وَ جيل بَِنَهُمْ وَ بئِنَ ما يَشْتَهُون؛(١)‏ 


بارى» دانستى كه نظام دنيا جز به واسطه نفوس خشن و دل هاى سنكك و سخت آرايش نمى يابد. 


آباداتى اين سرا ندند اق تفوس شقى درشت غوو سكت وسركقاتى جون فرغونان و دجالان و تفوس حيله كراتى جون 


شياطين انس به ججريزه و سيرتشان و نفوس حيوانى و بى شعور 


اح اسقان اريعهة ب 


ص: 516 


جون كافران نظام اختلال بيدا مى كرد و آشفته و تباه مى كشت... . و جون وجود هر كروهى به حسب قضاى الهى و اقتضاى 
ظهور اسع رياني اسك» لذا انها وا غاباتى حقيتى ومتازلى ذاتى اسكه و امون ذاتى كة:اشيايز آن.اموو شرشته كده اند اكر 
بازكشت بدان ها واقع شود ملايم و لذيذ مى باشند و اكر از آنها مدت زمانى دراز جدايى واقع كردد و رو زكارى مديد مانع 


از استقرار بر آنها حصول بيدا كندء همان كونه است كه خداوند مى فرمايد «ميان ايشان و آن آرزو كه دارند جدايى افكند). 


يس اكر دنيا بخواهد آباد شود بايد اين بدها باشندء اكر همه خوب باشند ديككر مردم به دنيا نمى رسند» به حسب قضاى الهى 
- هم خوب وهم بد هر دو مظهر اسماى يرورد كارند» يس به خاطر ظهور اسماى الهىء براى اين طائفه غايات حقيقيه و منازل 
ذاتيه اى است. اين دوزخى ها كه هميشه در جهنم هستند جون سرشتشان براى جهنم مى باشد وقتى به سوى آن برمى كردند 
برايشان ملائم و لذيذ استء اككر جه مدت طولانى از آن جدا مانده اند . 

قال تعالى: ( وَحِيلَ بَبِنَهُمْ وَبَيِنَ مَا يَشْتَهُونَ 1 )١(‏ بين آنها و آنجه اشتها دارند فاصله مى افتد! آنجه آنها اشتها دارند. همان 
در ادامه» صدرا به نقل از ابن عربى مى نككارد: 

و قال الشيخ الأعرابى فى الفتوحات: 

يدخل أهل الدارين فيهماء السعداء بفضل الله و أهل النار بعدل الله و ينزلون فيهما بالأعمال و يخلدون فيهما بالنيات فيأخذ الألم 


جزاء العقوبه موازيا لمده العمر فى الشركك فى الدنيا فإذا فرغ الأمد جعل لهم نعيما فى 


. سوره سبأ (*”) آيه عم‎ .-١ 


ص: ونا 


الدار التى يخلدون فيها بحيث إنهم لو دخلوا الجنه تألموا لعدم موافقه الطبع الذى جبلوا عليه فهم يتلذذون بما هم فيه من نار و 
زمهرير و ما فيها من لدغ الحيات و العقارب كما يلتذ أهل الجنه بالظلال و النور و لثم الحسان من الحور لأن طبائعهم تقتضى 
ذلكك ألا ترى الججَعل على طبيعه يتضرر بريح الورد و يلتذ بالنتن و المحرور من الإنسان يتألم بريح المسكك؛ فاللذات تابعه 
للملائم و الآلام تابعه لعدمه. 


و نقل فى الفتوحات(١)‏ أيضا عن بعض أهل الكشف قال: 


إنهم يخرجون إلى الجنه حتى لا-يبقى فيها أحد من الناس البته و يبقى أبوابها يصطفق و ينبت فى قعرها التجؤْجير و يخلق الله لها 
أهلا يملأها؛(؟) 


شيخ اعرابى در فتوحات مى كويد: 


اهل بهشت و دوزخ به اين دو درمى آيند؛ سعادت مندان به فضل خدا و اهل دوزخ به عدل خدا [اين دو كروه]. به اعمالشان 


در آن دو فرود مى آيند و به ثياتشان در آن دو جاودان مى كردند. 


بس شخص دوزخى به ميزان مدتى كه در دنيا شركك ورزيده؛ درد و رنج مى كشد و كيفر كردارش را مى بيند و آن كاه كه 
فلك سا مه ترابشان :دن سرانن” كموي آذ تكرركنه عيك عابي قراز دافم شوكدية كوه إى كه ديهف براكاة اعوشايد 


استى و اكريبه اكوا هد ذودهى كشندة زرا سيفك باطعى كدي ا سرش شد اند سار كانو عسي انبسك 


بنابراين» آنان از آتش و سرماى كزنده و نيش مارها و عقرب هايى كه در دوزخ است لذت مى برند؛ جنان كه بهشتيان از 


سايه و نور و حوريه ها لذت مى برند؛ زيرا طبايع آنها آن را اقتضا مى كند. 


. فتوحات مكيه (؟ جلدى) 7: /ا8‎ .-١ 


ات أسقاز ازيعه 8< وعاس 


ص: /1" 


آيا به سرشت جُعَل (سوسكك سركين خوار) نمى نككرى كه از بوى [خوش] كل مى رنجد واز بوى كند (سركين) لذت مى 


برد» و انسان محرور(١)‏ از بوى مشكك احساس ناراحتى مى كند؟! 


يس لذت ها تابع جيزهايى است كه با طبع سازكارند و دردها و رنج ها تابع فقدانٍ جيزهايى است كه با طبع و سرشت 


سا زكارى دارنك. 

و نيزدر فتوحات - از بعضى از اهل كشف - نقل مى كند كه مى كويد: 

دوزخيان از جهنم نيرون مى اسل و هدهشت وازة مئ :شوتن خا ابدكه اخدى از مردم در آن باقى نمى ماند و درهاى آن به هم 
مى خورد و در ته آن كياهى به نام «جرجير)(7) مى رويد و خدا برايش اهلى را مى آفريند كه يرش مى سازد. 

اشكال صدرا برابن عربى 

ملاصدرا در ادامه» استدلال ابن عربى را بر انقطاع عذاب جنين نقل مى كند: 


و مما استدل به صاحب الفتوحات المكيه على انقطاع العذاب للمخلدين فى النار قوله تعالى: ( أُولَئِك أَضْرِحَابٌ انار هُمْ فيهًا 
حَالِدُونَ 1 ؛200 


وما ورد فى الحديث النبوى من قوله (صلى الله عليه و آله): «و لم يبق فى النار إلا الذين هم أهلها»(؟) 


وذلك لأمن أشد العذاب على أحد مفارقه الموطن الذى ألفه فلو فارق النار أهلها لتعذبوا باغترابهم عما أهلوا له و إن الله قد 
خلقهم على نشأه تألف ذلك الموطن؛(02) 


. :١ كسى كه از شدت خشم يا تب درونش داغ شده باشد (فرهنكك ابجدى‎ .-١ 
. جرجير: شاهى» تره تيزكك (فرهنكك عميد)‎ . -1 

د سؤرةابقرة (9) أيه ةو أو آباث دبكر در قراك. 

ع- . فتوحات مكيه*: 10. 


-. اسفار اربعه4 ارم 


ص: 718 
از استدلال هاى صاحب فتوحات بر انقطاع (و بايان يافتن) عذاب مخلّدان دوزخء اين سخن خداى متعال است كه مى فرمايد: 
( أولبك أَصْحَابُ النَّارِ هُمْ فيهَا حَالْدُونَ 1 ؛ آنان آصحاب آتش اند» در آن جاودان مى باشند. 

و نيزاين حديث كه بيامبر (صلى الله عليه و آله) فرمود: «در دوزخ باقى نمى ماند مككر كسانى كه آنها اهل دوزخ اندا. 


انض عدا ف كوة املف كدو بان دن عنذ انو اله كشي لقنا لدو سدابى اميك اوجان كديا أذ انس القت 5 


نشئه [و طينت و سرشتى] آفريده كه با آن جايكاه مأنوس مى باشند. 


سيس ملاصدرا مى كويد: 


أقول: هذا استدلال ضعيف مبنى على لفظ الأهل و الأصحاب و يجوز استعمالهما فى معنى آخر من المعانى النسبيه كالمقارنه و 
المجاوره و الاستحقاق و غير ذلكك و لا نسلم أيضا أن مفارقه الموطن أشد العذاب إلا أن يراد به الموطن الطبيعى و إثبات ذلكك 


و الأولى فى الاستدلال على هذا المطلب, أن يستدل بقوله تعالى: [ وَلَقَدْ دَرَأنَا لِجَهَنم كثيرًا مّنَّ الْجِنّ وَالإنس ) (1) 


فإن المخلوق الذى غايه وجوده أن يدخل فى جهنم بحسب الوضع الإلهى والقضاء الربانى لابد أن يكون ذلك الدخول موافقا 
لطبعه و كمالا لوجوده إذ الغايات كما مر كمالات للوجودات و كمال الشى ء الموافق له لايكون عذابا فى حقه؛ وإنما يكون 
عذابا فى صق غره عدو خلق للدوجاك العاليه 014 


4 سوره اعراف 372ع0 ايه‎ . -١ 
اسفار اربعه4 : اإدذارة‎ - 


ص: 1" 


من كويوة ايخ استدلال ضعيف است و بر لفظ «أهل» و «أصحاب» مبتنى مى باشد و استعمال اين دو وازه بر معانى ديكر نسبى 
(مائئد مقارنث» مجاوورت و استحقاق) جايز اسث: 


افزون بر اين» ما نمى يذيريم كه مفارقت جايكاه مأنوس» شديدترين عذاب ها باشد مكر اينكه مقصود از آنء جايكاه طبيعى 


باشد و اثبات آن مشكل است. 


اولك و فك ايخ اق كيدان آية: اسعدلال شود [ وَلْمَد دَرَنَا لِجَهنّم كثيرًا مّنَ الْجِنّ وَالإنس ) ؛ ما بسيارى از انس و جن را 


براى دوزخ آفريديم. 


(در جهنم) موافق و سازكار با طبع و كمال وجودى اثن باشد؛ زيراغايات (جنان كه كذشحة) كمالات وجودى انذ و كمال 


عالى آفريده شده اندك. 


به نظر وى» كلمه اصحاب؛ خيلى مطلب را نمى رساند» بلكه بهتر است براى اثبات مطلب بالا از اين آيه شريفه استفاده كنيم كه 
خداى متعال عده زيادى از جن و انس را براى جهنم و جهنمى شدن آفريد. مخلوقى كه به حسب قضا و قرار الهى كمال 
وجودى اش به اين است كه وارد جهنم شود, قطعاً بايد اين دخول موافق طبيعتش باشد و بايد كمالى براى وجودش باشد؛ جه 
اينكه در كذشته كفته ايم كه غايات وجودى اشياء كمالات آنها هستند و كمال هرجيزى كه موافق با طبيعت آن شىء است 
نمى تواند براى آن جيز عذاب باشدء بلكه عذاب است در حق ديكر مخلوقاتى كه در درجه بالاتر قرار دارند. بنابراين» عذاب 


آن كاه ملاصدرا جنين ادامه مى دهد: 


.70 :" فتوحات مكيه (#جلدى)‎ .-١ 


ص: 77٠١‏ 
فعمرت الداران أى دار النعيم و دار الجحيم و سبقت الرحمه الغضب و وسعت كل شىء حتى جهنم و من فيها؛(١)‏ 


ابن عربى در فتوحات مى كويد: يس هر دو سرا (دار نعيم و دار جحيم) آباد مى كردند و رحمت خدا بر غضب او بيشى مى 


كيرد و رحمت الهى هرجيزى را در برمى كيرد حتّى جهنم و كسانى را كه در آن اند. 

نقد سخن صدرا 

نكته اساسى بحث بيرامون وازه «عذاب» مى باشد؛ اينكه آيا مراد از آن درد و رنج است يا شيرينى و كوارايى؟ 
بررسى لغوى 


وازه «عذاب» به معناى عقوبت و كيفر» كرفتارى ورنج» شكنجه و دردء تنبيه و مجازات مى باشد و به هر رفتار و كردارى كه 


بر شخصء سخت و دشوار آيد و مانع رسيدن وى به مرادش كردد اطلاق مى شود. 
زاغب ذو مفردات كويد: 


العَذَّابُ: هو الإيجاع الشّديد و قد عَذَّبَهُ َعذِيباً: أكثر حبسه فى العَذَّاب... و اختلف فى أصلهه فقال بعضهم: هو من قولهم: عَذَّبَ 
الّجل: إذا ترك المأكل والنوم» فهو عَاذْبُ وعَذُُوبٌ» فَالنعذِيبٌ فى الأصل هو حمل الإنسان أن يُعَذَّبَ» أى: يجوع ويسهرء وقيل: 
أصله من العَذْبء فَعَذَئهُ أى: أزلت عَذْْبَ حياته على بناء مّضته و قلَّيتهه و قيل: أصل التَعْذِيبٍ إكثارٌ الضَرب بعَدَّبَهِ الوط أى: 
طرفهاء و قد قال بعض أهل اللّغه: التْذِيبٌ هو الصَّربُ» و قيل: هو من قولهم: ماءٌ عَذَّبٌ إذا كان فيه قذى و كدرء فيكون عَذَبتهُ 
كقولك: كدّرت عيفة و لقف سانه 0 


1ك ااسقاق زيميو اوم 
"- . مفردات الفاظ القرآن١:‏ 80 . 


ص: 335 


«عرذاب»: ايجاد درد و الم شديد است. هع دبَهُ تَعْذِيباً: حبسش را در عذاب زياد كرد... در اصل واه «عذاب» اختلاف شده 
است؛ بعضى كفته اند اصل آن از اين سخن است كه مى كويند:«عَذْبَ الرّجل): در وقتى كه كسى خوردن و خوابيدن را تركك 
كنك واو :را اعاؤت و عَذْوتٌ» كويند. بس «تغذيب) در اضل وادار تمودن انسان به معذب شدن (بعتى كرسكى كشيدن وبيداز 


ماندن) است. 


وكفية كندة: انل ان اعذجة (شبو و كرازاتن) اسك [ولكن نات مقنيل أن اقافه سلوتنن كند] سن افدقةه كراراض و 


شيرينى حياتش را ازاو دور كردم كه بر وزن «مرّضته)» و «قذيته): 


(بيمارى اش را برطرف كردم واز جشمش خاشاكك را زدودم) (1) و نيز كفته شده اصل «تَعْذِيب» زياد زدن با سر تازيانه 


اسيك 

بعضى از واؤه شثاسان كفنه اند: «تعذيب» همان زدن اسث ويا ازغبارت (ماء عدت اسث وق كدر آب» اك و كل 
لا انه ين كرد قا مسا اير قل غبازيفة كارت عيقدى زلقة جناتهه اببعة» يس نقد كن اقل را نار وحاش وا 
بى ثبات و لغزان نمودم. 

بنابر اين» ه رجند ريشه واره «لذاب» از وَذب» باشدء ليكن زمانى كه در ساختار و قالب «عذاب» و يا «تعذيب» به كار رود» 


معناى درد و رنج مى دهد. 
شواهد قرآنى 
صفحات اندكى از قرآن را مى توان ياقت كه ور آن به كوتة اىعذات و كرشارئ هائ قيائت و يبامدهاق ثاكوار اعمال 


ناشايست مطرح نباشد. تقريباً حدود 77١‏ آيه قرآن درباره عذاب و كرفتارى هاى قيامت نازل شده است. 


.-١‏ مثال ديكر: قَشَّرتٌ العود: أزلتٌ قشره؛ يعنى يوست جوب را كندم؛ به طور كلى يكى از معانى كه ثلاثى مجرد براى افاده 
آن به باب تفعيل ويا افعال مى رود معئاى سلب اسث. مثال باب افعال: أشفى العليل: ذهب شفاؤه: شفا و تندرستى از بيمار 


رخت بربست. 


ص: 77١‏ 
عذاب آخرت 


بارى» مسئله عذاب كافران و كناه كاران و رنج و كرفتارى و شكنجه آنها در قيامت» بسيار روشن است و با اندكى مراجعه به 
تعاليم وحيانى؛ مى توان آشكارا آن را دريافت و اذعان داشت كه عذاب جيزى جز درد و رنج و عقوبت هاى هول انككيز و 
كه بنكو كقرو فجارات عقا يد تافرسك و اعمال زشةه اترق انكان تابدين من باشك: 


اكرسنة ممكن امع قسن تبي دز شكوك اعيال عذاب وعدت أن واشفه باعددو يا آذرا ديرد ليكن اعد دو قران و 


حديث آمده است معناى روشنى دارد و توجيه و تأويل را برنمى تابد. 


عذاب در بِيانٍ قرآن» كيفرى است براى كافران, منافقان» ستم كران» طاغوت ها و اهل كناه و فساد كه در دنيا و آخرت كريبان 
كبرشان فى :شود ويران كروهن ال يتدكان شركد عتقيف لدى بذيزة و عن راسناي اعراى عدل:الهى غعورت فى كيره و 


داراى شدت و ضعفء و مناسب با خطا و عقيده باطلى است كه شخص به آن دست مى يازد. 


در بعضى آياتء تعليلى براى عذاب ذكر شده و يا وازه يا جمله اى به آن عطف كرديده و يا قيد و صفتى براى آن آمده است 


كقاي روش نماي ١‏ فخي اقرابك. 

آيات عذاب 

برخى ازاين آيات جنين اند: 

| إن تعَذَّبُ مَِنّهُْ باذك ) 011 

خداياء اكر آنان را عذاب و شكنجه كنىء آنها بندكَانٍ تويند. 
(وَ أنَّ عَذابى هُوَ الْعَذَابُ الأليم 1 114 

واينكه عذاب من» عذابى است دردناك. 


.١11 سوره مائده (0) ايه‎ .-١ 


؟-. سوره حجر )١0(‏ آيه 6. 


ص: 7177 

( يَغْفْرٌ لمن يَشَاء وَيعَذَّبُ مَن يَشَاء 1 1(4) 

هركه را بخواهد مى آمرزد وهر كه را خواهد عذاب مى كند. 

4 ما يدهع وَ إِمَايُوب عله وَللَ لي حكيم ! :000 
و ديكرانى منتظر امر خدا مى مانند؛ يا خدا عذابشان مى كند يا توبه شان را مى يذيرد و خداست دانا و حكيم. 
[ وأقذوأ النذاقه لكا راذا العذات ١‏ +201 

وخنون عذات زايتكرئد بشيماى خرد را بتهاة من سازتد. 

( فَذُوقُوأ الْعَذَّابَ بِمَا كسم تَكَفْرُونَ “لع 

يس بحشيد عذاب را به جهت كفرى كه مى ورزيديد. 

وَلَهُمْ عَذَابٌ مُقِيمٌ ) “1ه 

و يزاشا و ختابى بابداز اسف: 

2 نَقُولٌ ذُوقُوأ عَدَّاتَ الْحَرِيقٍ 1 ؛(2) 

ومى كوييم: بجشيد عذاب سوزنده را. 

[ وَلَهُمْ عَذَابٌ مّهِينٌ 1 ؛(/20 

ويراى آنها عذاب خوار كننئده است. 

.١179 سوره آل عمران () آيه‎ .-١ 

؟"- . سوره توبه (4) آيه .1٠١8‏ 

7- . سوره يونس )٠١(‏ آيه 8. 

ع- . سوره انفال (8) آيه 0". 

ه-. سوره توبه (4) آيه /2. 


2-. سوره آل عمران (9) ايه ١‏ . 


/ا-. سوره آل عمران (9) ايه 18 


ص: ع" 


يس روشن كرديد كه وجود عذابء امرى است غير قابل انكار و شايد به همين جهت است كه صدرا در كتاب «عرشيه» مطلب 
درستى را درباره دوزخ وعذاب اهل آن بيان مى دارد و با سخنانى كه در ديككر جاها ازابن عربى مى آورد - و به كونه اى 
آفها واعاريو و غقويت من كتهت تاساز كان انيك: 


وى مى كويك: 


وصاحبٌ الفتوحات المككّه أَمْعَنَ فى هذا الباب وَبالَعَ فيه فى ذلكك الكتاب وقال فى الفصوص: وامًا اهل النار فمآ لهم إلى النعيم؛ 
أذ لآند لعو ره الناق بعت" أندياء هذه النكاب: أن تكررة ترا وستلاما على قن فها: 


واما أنا و الى لاح لى - بما أنا مُشتغل به من الرياضات العلميه و العمليه - أنَّ دار الجحيم ليست بدار نعيم و انّما هى موضعٌ 
الأسلم و المحن وفيها العذاب الدائم, لكن آلامها مُتَفْتّه مُتَجِدَّدَه على الإستمرار بلا انقطاع, والجلود فيها مُتَبِدَّلّه وليمس هناكك 
موضع راحه واطمينان؛ لأنَّ منزلتها مِن ذلك العالم منزله عالم الكون و الفساد من هذا العالم؛(1) 


صاحب فتوحات مكيه در اين باب» زرف مى انديشد و تلاش زيادى را در اين راستا به كار مى برد و در فصوص مى كويد: 
مآل و فرجام اهل دوزخ به نعيم منتهى مى شود؛ زيرا صورت دوزخ يس از انتهاى مدت عقابء ناكزير بايد بر كسانى كه در 
آن اندء خنكك و سلامت باشد. 


اما من با رياضت هاى علمى و عملى دريافتم كه خانه دوزخ سراى نعمت نيستء و آنجا جاى درد كشيدن و كرفتارى هاست و 
عذاب دائم در آن وجود داردء ليكن آلام آن شكننده و خرد كننده است و بى درنكك تجديد مى شود و يوست ها سوخته و 


بوست ديكرى جايكرزية مق كردة: 


آنجا جاى راحت (و تن آسايى) و اطمينان (و آرامش) نيسث. 


.7587 العرشيه:‎ . -١ 


ص: 77160 


زيرا منزلت دوزخ نسبت به آن عالمء منزلت عالّم كون و فساد نسبت به اين جهان مى باشد [همان كونه كه هستى يافتن و فاسد 
شدن دراين جهانء دائمى است عذاب در آن عالّم (و تجديد حيات اعضا يس از نابودى) نيز هميشكى جريان دارد]. 
بررسى خلود در دوزخ 


از ذيكر نسائلى كه در آيات وروابات بسيارئى ح برائ دسته اى از كمراهان. و معصيت كاران- به ضراحت» بيان كرديده مسثله 
خلود (براى هميشه در دوزخ ماندن) است. 
آيات 


( كمَنْ هُوَ حَالِدٌ فى النّار وَسْقَوا مَاءَ حَمِيمًا فَقَطعْ أمْعَاءَهُمْ ) ؛(١)‏ 


[آيا ايشان] همانند كسانى هستند كه جاودانه در آتش دوزخ اند و آب سوزانى نوشانده مى شوند كه معده و روده هايشان را 


| وَمَن يَخص الله وَ رَسُولهُ وَ ينعد حَدُودَهٌ يُدْخِله نَارَا خَالِدا فيهًا وَلَهُ عَذَابٌ مُهِينٌ ) “51 


وهركه خدا و ييامبرش را نافرمانى كند و بر حدود او بتازد» خدا او را داخل [تشى مى كند كه هميشه در آن مى ماند و 


برايش عذابى خوار كننده است. 

( وَمَن يَقمُلَ مُؤْمِنا مُتَعَمَدَا فَجَرَآوْهُ جَهَنّمُ حَالِدًا فيا ) +91 

هركس مؤمنى را به عمد بكشد كيفرش دوزخ استء براى هميشه در آن به سر مى برد. 
( وَالَِينَ كفّروأ وَكَذَّبُوأ بآ يَاتَنَا أوليك أْصْحَابُ النَّارهُمْ فيهَا خَالِدُونَ 20:1 

.١18 سوره محمد (/ا6) آيه‎ .-١ 

؟- . سوره نساء (6) آيه .١15‏ 


لان سووة لما 80 316 


لاح سورة بقرة (9) بوكر 


ص: 7578 

كسانى كه كافر شدند و آيات ما را دروغ ينداشتند» اهل دوزخ اند براى هميشه در آن مى مانند. 
[ إِنَّ الْمُجْرِمِينَ فى عَذَابِ جَهَنّمَ خَالِدُونَ ) 2114 

مجرمان و كنه كاران در عذاب جهنم جاودانه مى مانند. 


بارى» با مراجعه به آيات قرآن درمى يابيم كه قرآن تصريح مى فرمايد كه خالدين در آتش كرفتار عذاب اند و در آسايش به 
سر نمى برند» خالد در دوزخ كسى است كه هميشه در آتش باشد. اكر خالد در جايى به معناى اصلى خود به كار نرود و به 
معنا مان (ناددباشله بسن أن آن إلا المغناسى بذ فظية ١‏ خالدية فيهًا الأ ما قاذ اه 1 21 

ار عاطإلاة تبايده عاق تا اعينال خوطيه كار كفو اغل رقت وده بريوه ابلك دن مسقني 1 ناكديا كلمة | أكذا 1 يا ١‏ لايد 
عَنْهُمُ الْعَذَابُ ) اين معنا تأكيد شده است؛ مانئد 


( قَإِنَ لَهُ نار جَهنّمَ خَالِدِينَ فيها أبدا ) 4( 


قطعاً آتش دوزخ براى اوست و جاودانه در آن خواهند ماند. 
( حَالِدِينَ فيهَا لابَحَمَتْ عَنْهُمْ الْعََابُ ] ؛(6) 
عذابشان ابدى است و در آن تخفيفى داده نمى شود. 


يا آيات 8" و 77 سوره مباركه مائده كه به اين معنا تصريح دارد: 


ا َو أنَّ لَّهُم ما فى الأمْض جَمِيعًا وَمِثْلَهُ مَعَهُ ليِْمَدُوأ به مِنْ عَذَابِ يوم القِيامه ما ثعبل مِنْهعْ وَلَهُمْ عَدَابٌ أَلِيم * 
يُريدُونَ أن يَحْرْجُو مِنَّ النَار وَمَا هُم بِحَارجِينَ مِنْهَا وَلَهُعْ عَذَابٌ مّقِيمَ 1 ؛(ه) 


./5 سوره زخرف (2#) آيه‎ .-١ 

"- . سوره انعام (2) آيه .١78‏ 

. سوره جن (0/7 آيه 737. 

*-. سوره بقره (؟) آيه 27١؛‏ سوره آل عمران (”) آيه /8. 
ه-. سوره مائده (0) آيه 8" و /ا". 


ص: / 


در حقيقت كسانى كه كفر ورزيدند اكر تمام آنجه كه در زمين است براى آنان باشد و مثل آن را [نيز] با آن [همراه كنند] تا 
به وسيله فديه دادن آنء» خود را از عذاب روز قيامت برهانند از ايشان يذيرفته نمى شود و براى آنها عذاب دردناكى خواهد 


بود. مى خواهند از آتش بيرون آيند درحالى كه از آن بيرون آمدنى نيستند و براى آنان عذابى يايدار خواهد بود. 
بارى» قرآن كريم نسبت به خالدين در آتش دو مسئله راتأكيد مى كند: 

اافكه اتجاعذات انث :و كرارق و اتن 

#غذابشان فيفك است و اتقطاعن .دن آن نستث» 

در روايات فراوانى نيز به صراحت از مسأله خلود سخن به ميان آمده است؛ مانند: 

.١‏ منصوربن حازم كويد: از امام صادق (عليه السلام) درباره اين آيه يرسيدم: 

[ وَمَا هُمْ بحَارجِينَ مِنَ الّار ا (و از تش بيرون آمدنى نيستند) [اينان جه كسانى هستند؟] امام (عليه السلام) فرمود: 
أعداء على (عليه السلام) هم المخلدون فى النار أبد الآبدين ودهر الداهرين؛10) 

دشمنان على (عليه السلام) جاودانه در تش [دوزخ |اند. 


؟. حمران كويد: به امام صادق (عليه السلام) عرض كردم كه به ما جنين نقل شده است كه زمانى درهاى جهنم بسته خواهد 


شد [و كسى در آن براى عذاب باقى نخواهد ماند|. 

امام فرمود: «لا والله» إنه الخلود)؛ جنين نيستء به خدا سوكند كه عذاب خالد و هميشكى است. 

عرض كردم: 

يس اين آيه ‏ حَالِدِينَ فيهَا مَا دَامَتِ التَماوّاتٌ وَالأَرْضٌ إل مَا ضَاءَ رَبك إِنَّ ربك فَعَالٌ لِمَا يُرِيدٌُ 1 (1) جكونه توجيه مى شود؟ 


فت الفسير عياش 2١‏ 0410 بيخارالأنوان )إن 121 


.٠١ا/ آيه‎ )١١( سوره هود‎ .-١ 


ص: 77/8 
فرمود: هذه فى الذين يخرجون من النار؛(1) اين» مربوط به كروهى است كه از آتش خارج مى شوند. 

كفتار عالمان 

عالمان و محققان به تبع آيات قرآنى و روايات؛ عذاب را به معناى درد و رنج كرفته اند و خلود در عذاب دوزخ را نيز به 
معناى ابديت در اتش و آلام آن تفسير كرده اند. 

به عنوان نمونه» سخن برخى از ايشان را نقل مى كنيم: 

در اوائل المقالات آمده است: 


لفقت الامافه على أن الوغية بالخلود فى الثار متوجه إلى الكفار ماضه ذوق مرتكين الذلوت من اغل المعرقة بالله تعالن و 


الإقرار بفرائضه من اهل الصلاه؛(7) 

اماميه اتفاق دارند بر اينكه وعيد (تهديد) به خلود در تش (دوزخ) ويزه كافران مى باشدء نه اهل معرفت به خداى متعال و 
نما زكزارانى كه به واجبات خدا اقرار دارند و در عين حال [بر اثر غفلت و يا بيروى از شهوات و هواى نفس] مرتكب كناه مى 
شوند. 

خواجه نصير طوسى 

در تجريد مى فرمايد: 


والكافر مخلّدٌ وعذابٌ صاحب الكبيره منقطع... ؛“(50) 


-١‏ . كتاب الزهد: 4948 بحارالأنوارة: 0# باب78 (ذبح الموت بين الجنه و النار) . يادآورى: در اينكه مقصود از (حَالِدِينَ فيا 
ما دَامَتِ السَماوَاتٌ وَالأَرْضٌ إلا مَا شَاءَ رَبُكك) جيست؟ توجيهات وتاويلات ديكرى نيز ذكر كرديده است؛ نكاه كنيد بهء مجمع 
البيانه: /791 ؛ بحارالأنوارم : ١”؛‏ الميزان١1:‏ 7. 

اع اواكل المالانة م 

د كشن المرادة #اع, 


ص: 7519 

و كافر [در دوزخ] دائمى مى ماند وعذاب مرتكب كبيره» قطع شدنى است. 

علامه حلى 

در شرح تجريد مى خوانيم: 

أَجْمَعَ المسلمون كاقّه على أنَّ عذابٍ الكافر مُْبّد لايَنْقَطمٌ... 1(4) 

همه مسلمانان» اجماع دارند بر اينكه عذاب كافر هميشكى و دائمى است و قطع نمى كردد. 
تفتازانى 

در شرح المقاصد مى نككارد: 

لاخلاف فى خلود من يدخل الجنه ولا فى خلود الكافر عناداً او اعتقاداً؛(1) 

در خلود شخص بهشتى و كافر خواه از روى عناد كافر باشد و خواه از روى اعتقاد اختلافى نيست. 
طبرسى نورى 

در كفايه الموحدين آمده است: 


مت كه 


علامه طباطبايى 

در الميزان مى خوانيم: 

مسأله انقطاع العذاب والخلود مما اختلف فيه أنظار الباحثين من حيث 
.-١‏ همان. 


.1١ شرح المقاصدة:‎ .-١ 
لاد كفابة الموخدين 94م‎ 


ص: 77١‏ 
النظر العقلى و من جهه الظواهر اللفظيه. 
والذى يمكن أن يقال: أما من جهه الظواهرء فالكتاب نص فى الخلود, قال تعالى: [ وَمَا هم بِحَارِجِينَ مِنَ اللَارِ 1 11(4) 


والسنه من طرق أئمه أهل البيت (عليهم السلام) مستفيضه فيه» و قد ورد من غير طريقهم أخبار فى الانقطاع ونفى الخلود» وهى 
مطروحه بمخالفه الكتاب. 


وأما من جهه العقل فقد ذكرنا فيما تقدم من البحث فى ذيل قوله تعالى: 


( وَانْقُوأ يَؤماً لاجزى نَفْسٌ عن نفس شَيِئَاً 1 (؟) أن الاستدلال على خصوصيات ماجاء به الشرع فى المعاد بالمقدمات الكليه 
العقلبه غير مقتدون لنا لأ العقل لانال الجركباث» والسيل فيه تصديق ماجاء به التبى الضادق مق طريق الوح للبرغان على 
صدقه؛0) 


در مسئله انقطاع عذاب و خلود [در دوزخ] ديدكاه هاى يدوهشكران از نظر عقلى و از جهت ظواهر لفظى مختلف مى باشد. 
آنجه به لحاظ ظواهر مى توان كفت اين است كه: قرآن نصّ در خلود دارد» خداى متعال مى فرمايد: 


وَمَا هم بحَارجِينَ مِنَ النَّارِ ) ؛ آنان از آتش بيرون شدنى نيستند. و سنت از طريق امامان اهل بيت (عليهم السلام) در اين باره 
مستفيض است و از غير طريق آنان» اخبارى در انقطاع [عذاب] و نفى خلود هست واين اخبارء به دليل مخالفت با كتاب خدا 


طرح (و به دور انداخته) مى شود. 
واما از جهت عقلء ما بيش از اين در ذيل آيه: 
| وَانَقَوأ يما لانَجزى نَفْسٌ عَن نفس شَينا 1 814 


1 سوره بقره (1) آيه /ا‎ .-١ 
.5/ سورة بقرة (9) آيه‎ .-" 
,213 لدي الميزاة‎ 


شورة يقرة (9) آيه ب/3 


ص: أفرف 
بترسيد از روزى كه كسى از كسى ديكر جيزى را كفايت نمى كند [و عذابى را نتواند دفع نمايد]. 


آورديم كه استدلال بر خصوصيات آنجه شرع در معاد آورده است به مقدمات كلى عقلى» براى ما مقدور نمى باشد؛ زيرا 
عقل به جزئيات [ آنها] دسترسى ندارد [تنها] راهى كه دراين زمينه هست تصديق آن جيزى است كه ييامبر صادق (صلى الله 


عليه و آله) ازطريق وحى آورده؛ زيرا برهان بر صدق (و راست كويى) آن حضرت وجود دارد. 


بعضى درباره خلود (ماندن هميشكى) در دوزخ» شبهاتى مطرح كرده اند و به ترديدها و يرسش هايى دامن زده اند» ليكن 
روشق كرديد كه خلود هن اتش براي كافران وايعكسى اذ كناه كارا (آثان كه غرق ذو تهكارض و ساةئد) وستكبران و 
ظالمان» قطعى و انكار نايذير مى باشد. 


نظريه صدرا نسبت به جكونكى خلود 


منكر عذاب (به معناى درد و رنج و شكنجه) نمى باشد و نيز خلود و دوام عذاب را انكار نمى كند, ليكن از برخى عبارات وى 


در اسفار به دست مى آيد به خلود نوعى قائل استء نه خلود شخصى.(1). 
وى در اسفار مى كويد: 


وعندنا ايضاً اصولٌ دالّه على أنَّ الجحيع و آلامها و شرورها دائمه باهلها؛ كما أنَّ الجنّهِ ونعيمها وخيراتها دائمه باهلهاء إلا أنَّ 
الدَّواءَ لكل منهما على معنى آخر؛(؟) 


.-١‏ برخى از معاصران درصدد برآ مده اند كه ملاصدرا را نيز از قائلان به خلود شخصى به شمار مى آورند و مستندشان را 
كلا-م وى در عرشيه قرار داده اند كه در بيش از اين (و صاحبٌ الفتوحات المكيّه أَمْعَنَ) آورده شد؛ ذكاء كد كناب 


«الخلود فى جهنم ص: ."2١8‏ 
7 . اسفار اربعه9 : ب/ع". 


ص: زفرفا 


و نزد ما نيز اصولى است كه دلالت دارد براينكه دوزخ و آلا-م (دردها و شكنجه ها) وشرور (و ناملايمات) آن نسبت به 
دوزخيان دائمى است؛ جنان كه بهشت و نعمت ها و خيرات آن نسبت به اهلش دائمى مى باشدء جز اينكه دوام براى ه ركدام 


از اين دوء بر معناى ديكرى اسث. 

مرحوم سبزوارى در حاشيه براين سخنء مى نويسد: 

اى الدوامٌ للنعيم شخصى وللألم نوعى» فنوع الفعدت المتَألّم فرظ وتعانت الأشخاص :و سباق هذا المع فق كه 14 
يعنى دوام نعمت ها براى بهشتيان شخصى است و دوام دردها (و شكنجه ها) براى جهنميان نوعى است. 


يس نوع انسان است كه عذاب دائمى دارد نه اشخاص. و آن هم به يى دريى وارد شدن اشخاص به جهنم تحقق مى يابد و به 
زودى اين معنا در كلام ملاصدرا مى آيد. 


سيس ملاصدرا در سطور بعد مى كويد: 
فإن قلت: هذه الأقوال الداله على انقطاع العذاب عن أهل الثّار ينافى ما ذكرته سابقا من دوام الآلام عليهم. 
قلنا: لانْسَلُم المنافاه؛ إذلا منافاه بين عدم انقطاع العذاب عن أهل النار أبدا و بين انقطاعه عن كل واحد منهم فى وقت؛(1) 


أكر بكو : اين اقوال كه بر انقطاع عذاب ازاهل دوزخ دلاللت دارد با آنجه ييش از اين درباره دوام الاسم بر آنها 1وردى» 
منافات دارد! 


مى كوييم: منافات را نمى يذيريم؛ زيرا ميان انقطاع نيافتن عذاب ابدى از اهل دوزخ و انقطاع عذاب ازهر يكك از آنها در 
ذفاثى» تاساز كاري تمى باشد: 


.-١‏ همان. 


؟'-. همانء» ."6٠١‏ 


ص: ارذرفا 


نقد و بررسى خلود نوعى 
در اينكه مقصود از خلود نوعى جيست,. دو تقرير را مى توان ارائه نمود: 


.١‏ نسل انسان ها باقى است و يس از يايان يافتن عذاب عدّه اى» نسلى جديد به دوزخ در مى آيند تا عذاب شوند» بس نوع 


است اما عذاب شوند كان متغير و متفاوت اند. 


ملاصدرا براساس اين سخنء مى بايست أبَدى بودن نسل انسان را بيذيرد تا جنين امرى تحقق يابد؛ يعنى بايد اين جهان 
همجنان يايدار بماند و همواره انسان ها در آن موجود باشند تا عده اى از دوزخ درآيند و كروه ديكر جايكزين آنها شوند و 


به اين ترتيب» خلود نوعى انسان در عذاب» تحقق بيدا كند. 


ليكن بيداست كه اين سخن ناتمام مى باشد. قرآن با صراحت اعلام مى دارد كه حيات اين جهان روزى به يايان مى رسد و 


عالّم فرو مى باشد و آتّرى از حيات و زندكى باقى نمى ماند» آيات فراوانى» به اين واقعيت اشاره دارد؟ از جمله: 
١‏ إِذَا المَّمْسٌ كَوّرَتْ * وَإِذَا الجُومُ انكدوّث ) ؛(1) 

آن كاه كه خورشيدء در هم بيجيد» و آن كاه كه ستاره ها تاريكك و بى فروغ شوند. 

| إِذَا زُلْرآتِ لض ِلْرَالََا * وَأْخرَجَتِ الأؤض أتْقَالَهَا 1 ؛“١1)‏ 

هنكامى كه زمين به لرزش [شديد] لرزانيده شودء و زمين سنكينى هايش را بيرون ريزد. 

كلا إذا فكت لاني وكا وكا اع 

.-١‏ سوره تكوير )6١(‏ آيه ١‏ و5. 


؟1- . سوره زلزله (48) آيه ١و‏ 5. 


“"-. سوره فجر (694) آيه ."١‏ 


ص: 71778 
جنان نيست كه آنها مى يندارند! در آن هنكام كه زمين سخت در هم كوبيده شود. 
واين سخنء با كلمات ديكر ملاصدرا در تناقض استء آنجا كه مى كويد: 


ويَونَفْعٌ الم الكون والفساد ويبطل الدّنيا ويقوم القيامه الكبرى وَيَنْمَحِقٌ الشرٌ وأهله ويَنْقَرض الكفرٌ وحزيّه ويبطل الباطل ويّحقٌ 
الحقّ بكلماته» فهذا هو الغرض الأقصى والمعرفه العظمى؛(١)‏ 


عالّم كون و فساد رخت بر مى بندد و دنيا باطل (و هيج) مى كردد و قيامت بزركك به يا مى خيزد و شر و اهل آنء محو و نابود 
مى شود و كفر و حزبش انقراض مى يابد و باطل از بين مى رود و حق به كلماتش استوار مى كردد؛ و اين» همان غرض نهايى 


وععرفت يز رك اسك 


؟. مقصود از خلود نوعى» همان بقاى نسل در دوزخ باشد (بى آنكه نسلى جديد وارد آن كردند تا محذور سابق لازم آيد 
بلكه عذاب براى كروه ها و افراد به طور متناوب باشد) يعنى اشخاصى كه عذاب مى شوند يس از مدتى هرجند موقت بيرون 
آيند تا افراد ديكر عذاب شوند واين تغيير در شخص عذاب شوند كان ادامه يابد. بنابراين» عذاب براى نوع انسان ثابت است اما 


معذب هاء متغير نك. 


اين سخن نيز صحيح نمى باشد؛ جراكه ظهور آيات قرآن در همان خلود شخصى است. و اينكه كروهى عذاب آنها هميشكى 


اسنك وهر كد تنيت لمى بابد 5 كريركي ازابة اباضودر فجن عتاويض اين حليقت را كوياست»: 
الف) عدم خروج و هميشكى بودن عذاب دوزخ 


( وَ قالَ الَّذِينَ اتّبعُوا لَوْ أنَّ آنا كوه كرأ منْهُمْ كما تَبدَوًا ونا كذلك يرهم الله أعْمالَهُمْ حسرات عَلْيهمْ وَ ما هُمْ بخارجينَ مِنّ الثّار 
الاق 


اشع اسفان ازسدة 153 الأب غرهيه) , 


اخ سوه بقره (1) يك 129 


ص: 71760 

كساتى كه [ان اغل باطل] ييروئ كردذند من كويند: كاش يراى ها با زكشى بوداثا عمان كونه كه [آناث] اوها بيؤزارى جسعيد 
[ما نيز] از آنان بيزارى مى جستيم!) 

اين كونه خداوند» كارهايشان را - كه بر آنان مايه حسرت هاست - به ايشان مى نماياند» و از آتنش بيرون آمدنى نيستند. 


5 


( وكا الّذِينَ فس وا فَمَأُواهُمُ الاك كلما راكوا أنْ يَحْرَجُوا مِنْها أعيدُوا فيها وَ قيلَ لَّهُمْ ذُوقُوا عَذات الثآر الذى كت به تكدنون ] 
4 


و اما كسانى كه تبهكارئى كردندء جايكاهشان آتنش است: هر بار كه بخواهتد از آن بيرون آيندة در آن با كردائيده مى شوئد 


ونه آثان كفعه من شوةه عذاب آن اتشى واكه دروغقن هن بتداشفيد يحفيد! 
( ذلكم بأنكمٌ اتَحَذْثُمْ وآيات لهك ز عوك العياه نذا تاق لامترهرة بتهااة لاخ * يُسْتَغكبون 1 ؛(1) 


اين بدان سبب است كه شما آيات خدا را ريشخند كرفتيد و زندكى دنيا فريبتان داد. بس امروزهء نه از اين [1تش] بيرون آورده 


مى كوتدة و اثةعذوقاق يردن كردة. 

( أوليك مَأَواهُمْ جَهَنّمْ وَ لايَجدُونَ عَنّْها مَحيصاً ) ؛(*) 

آنها [ييروان شيطات] جايكاهشان جهنم است و هيج واه فرارى نداوفد. 

( إِنَّ الّذِينَ كذّبوا بآياتناوَ اشمكبرُوا عَْها لاتفتّحُ لَهُع أبُوابٌ السّماءٍ وَلايَدْخُلُونَ الْجَنّهِ حنَّى بلج الْحجَمَل فى سَمٌ الْخِياطٍ وَ كذلكك 


نَجْزى الْمُجْرِمِين 1 “لع 


.-١‏ سوره سجده (337") أيه رة 
؟-. سوره جاثيه (60) آيه إغارة 
. سوره نساء (©) ايه .١ 7١‏ 


5- . سوره اعراف (0) ايه 26 


ص: مارفا 


كيداني كه اباك ناوا تكذي كرونده ودر رار أن تكب وؤزيناتده ذه ر كر) ذرعاي استماة ب#رويشان كنوفة لح شود و 


(هيج كاه) داخل بهشت نخواهند شد مككر اينكه شتر از سوراخ سوزن بككذرد! اين كونه» كنهكاران را جزا مى دهيم. 

ب) فزونى عذاب و كاستى نيافتن آن 

( كلما أرادُوا أنْ يَحْوجُوا مِنْها مِنْ عَم أعيدُوا فيها وَ ذُوقُوا عَذَاب الْريق ) 2104 

هر كاه بخواهند از غم و اندوه هاى دوزخ خارج شوندء آنها را به آن بازمى كردانند و (به آنان كفته مى شود) بجشيد عذاب 
سوزان را! 

( أولتكك الّذينَ اشْمَرَوًا اْحياه الدَّنيا بالآخره فَلائْحَفّتُ عَنْهُمْ الْعذابٌ وَلاهُمْ يُنْصَرُون ) ؛(1) 


أبتها همان كسانتد كه ارت زا به زندكى دثيا فروغسد. از اين :رو عذات آنها تخفيف بابد و كسى آنها زا يار ترسائك: 


[ وَمَن يَهْدِ الله فَهُوَ الْمهْدَدِ وَ مَن يض ل فلن تيد لَهَمْ أُوْلياءَ من دُونِهِ وَ تَحْشْرٌهُمْ يَوْمَ القِيَامَه عَلىَ وجوهِهمْ ميا وَ كما وَ ص 


مَأوَاهُمْ جَهَنمْ كلما حَمِتْ زَدْنَاهُمْ سَعِيرًا ) ؛(0) 


هركه را خدا هدايت كندء هدايت يافته واقعى اوست و هر كس را (به خاطر اعمالش) كمراه سازدء هاديان و سريرستانى غير 
خدا براى او نخواهى يافت و روز قيامتء آنها را بر صورت هايشان محشور مى كنيم» درحالى كه نابينا و كنكك و كرندء 


جايكاهشان دوزخ است هرزمان آتش آن فرونشيند» شعله تازه اى بر آنان مى افزاييم! 


.-١‏ سوره حج (17) آيه ف 
"-. سوره بقرة (؟) آيه 82. 


3 . سوره اسراء 7 آبه/اة. 


ص: خرف 


(وَ بَرَرُوا لله جميعاً قَقالَ الضَعَفاء للَذينَ اش كبوا إِنّا كنا لكم تَبعاً هل أَنَتَْ مُْنُونَ عَنا مِنْ ع ذاب الله مِنْ َيْءٍ قالُوا لو هَدانا الله 


لَهَدَيْناكم سَواءٌ عَلَيِنا أجَرْعْنا أَمْ صَبَوْنا ما لّنا مِنْ محيص ) ؛(1١)‏ 


و همككى در برابر خدا ظاهر مى شوند! آن كاه ناتوانان به كردنكشان كويند: «ما بيروان شما بوديم! آيا جيزى از عذاب خدا را 


به كردق عى كريد ؟ا) مى كويلد: 


«اككر خدا مارا هدايت كرده بود» قطعاً شما را هدايت مى كرديم. جه بى تابى كنيم» جه صبر نماييم براى ما يكسان است. راه 


كريزى براى ما نيست». 


( إِنَّ الَّذِينَ كفَرُوأ وَ مَانُوأ وَ هُمْ كمَارٌ أؤلتك عَلَيهْمْ لَعْنَه الله وَ الملائكه وَ النّاس أَجْمَعِينَ * حَالِدِينَ فيهَا لابُحَمْفُ عَنَهُمُ الْعَذَاتُ 
وَلا هُْ يوون ) 0114 


كساني كه كافر شدند و دحال كفر مردئل: لعث هذا وفرشتكان وتمام مردم بر آنان باد. در آن[لعنت إجاودانه بمانند نه 
عذابشان كاسته كردد» ونه مهلت يابند. 


١‏ إن الْذينَ كَقَّدوا بآياتنا سَوْفَ تضم يهم ناراً كلّما عي جُلودّهُمْ َدَّلناهُمْ خلودا يها ليذوقوا العذات إن الله كن عزيراحكيماً 
4 


كسانى كه به آيات ما كافر شدند, به زودى آنها را در آتشى وارد مى كنيم كه هركاه يوست هاى تنشان (در آن) بريان كردد 
(و بسوزد) » يوست هاى ديككرى به جاى آن قرار مى دهيمء تا كيفر (الهى) را بجشند. خداوندء توانا و حكيم است (و روى 


حسابء كيفر مى دهد) . 


( أوليك الَّذينَ لبس لَهُمْ فى الآخره إلا الثّارُ وَحبِط ما صَنْعُوا فيها وَباطِلٌ ما كانُوا يَعْمَلُون ) ؛(5 


"١ سوره ابراهيم رع ايه‎ .-١ 
,188 1287 سوره بقرة (؟) آآبه‎ .-1 
سوره نساء (©) آيهعه.‎ . 


ع- . سوره هود )١١(‏ آيه 12. 


ص: 77 

اينان كسانى هستند كه در آخرت» جز آتش برايشان نخواهد بود, و همه كارهاشان, هيج و يوج مى كردد. 

ج) خلود ابدى در اتش 

إِنَّ لَه لََنَ الْكفِرِينَ وَأَعَدَ لهعْ سَعِيرًا * خالِدينَ فيها أبداً لايَجدُونَ وَليَا ولا تصيراً ‏ “211 

خدا كافران را لعنت فرستاد و براى آنها اتش فروزانى آماده ساخت. جاودان در آن مى مانند» نه يارى مى يابند و نه ياورى. 
( إلا تلاغاً مِنَ الله وَ رسالاته وَ مَنْ يَغْص الله وَ رَسُولَهُ فَنَ لَهُ نار جهنم خالِدينَ فيها أبدا ] ؛(1) 


[وظيفه من] تنها ابلاغى از خحدا و [رساندن] ييام هاى اوست؛ و هركس خدا و ييامبرش را نا فرمانى كند قطعاً تش دوزخ براى 


اوست و جاودان در آن خواهند ماند. 


( إن الَّذِينَ كَفَرُوأ وَ طَلَمَوأ لع يكن الله لِيغْفِرَ لَهُْ وَلالِيهَدِيَهُمْ طَريقًا #إلأ طَرِيقَ جهنم خَيَدِينَ فيك أبَدَا وَ كأنَ ذَلَك عَلىَ الله 
| سا 


كسانى كه كفر ورزيدند و ستم كردند» خدا بر آن نيست كه آنان را بيامرزد و به راهى هدايت كند مككر راه جهنّم؛ كه هميشه 


تعابير متفاوت و مطلقى كه در اين آيات به كار رفته و در آنها نفى هر كونه خروج از دوزخ «ما هُمْ بخارجينَ مِنّ النّاراه عدم 
كاسق و ابلكه افزوذه شندن اتش «فلاتخنتٌ عَنْهُمُ الع ذات: َدْنَاهُمْ سيراه جاودانكى وابديّت آن «خالدينٌ فيها أبّدااء عدم 


يارى 


6 سوره احزاب عم ايه ع‎ .-١ 
سوره جن (171) آيه إرفة‎ . 1 
١ ١72/8 سوره نساع رع ايه‎ 2 


ص: طرف 


رسانى مخلدين «وَلاهُمْ يَنْصضَ رُون»» انحصار جايكاهشان در دوزخ «لبس لَهُمْ... إلا اناو مطرح كرديده كواه براين است كه 


هيج فرد ويا كروهى از مستحقين خلودٍ در دوزخ حتى براى لحظه اى, از عذاب رهايى نمى يابند. 


بنابراين» براساس تعاليم وحيانى» خلود در جهنم» خلود نوعى نمى باشدء بلكه شخص كافر و معاند براى هميشه در دوزخ مى 
ماند و عذاب هيج كاه عَذَّبٍ (كوارا) نخواهد شد. 


7١ ص:‎ 


5١ ص:‎ 

آبه جهاردهم: وَلَوْ ْنَا لآتَبنَا كل نفس هُدَاهَا 

اشاره 

الْجنّه وَالنّاس أَجْمَعِينَ ] ؛ 

واكر مى خواستيم, به هر نفسى [از روى جبر] هدايتش را مى داديم» ليكن [اين كار را نكرديم؛ جراكه] اين سخنم 
حتمى شد كه: جهنم را از همه [سركشان و كنه ورزان] 

جنّى و آدمى آكنده سازم. 


سوره سجده م ايه برا 


ص: زفف 


ص: اوغرما 


خداى متعال مى فرمايد: 


3 
ا 


[ وَلَو شِنَا لآتيَا كل نَفُس هُدَاهَا وَلَكِنْ حَقَّ الْمَوْلَ مِنّى لأملنَ جَهَنّمَ مِنَ الْجنّهِ وَالنّاس أجْمَعِيرَ 04 


واكر مى خواستيمء به هر نفسى [از روى جبر] هدايتش را مى داديمء ليكن [اين كار را نكرديم؛ جراكه] اين سخنم حتمى شد 
كه: جهنم رااز همه [سركشان و كنه ورزان] جِنْى و آدمى آكنده سازم.(7) 
مراذ از هداض كد از سوى لخدا صووث نكرقت» هدايث اجبارى اسثء ابن قيف دن آبه شكال تمن باشده لذا ممكن اسبث اين 


سؤال بيش آيد كه: جرا خداوند مردم را هدايت نكرد؟ 
خداوند در جواب مى فرمايد: جون مى خواهم جهنّم رااز جنّ و انس يُرسازم. 
يس خدا خود خواست كه انسان ها بد باشند و به جهنّم بروند و اين» همان معناى جبر است! 


اين در حالى است كه اساس ارسال رسولان (عليهم السلام) و فرو فرستادن كتاب هاى آسمانىء اوامر و نواهى» تكليف. عذاب 


وراك اق رتوو سردا لعدان انان عفنا سن اند 


١ سوره سجده (3:5) آيه‎ .-١ 

؟-. در آيه ديكر خداوند متعال» بعد از سجده نكردن شيطان بر آدمء خطاب به او مى فرمايد: (فيعرّتك لاغْوينَهُمْ أجْمَعِينَ * 
إلا عِبَادَك مِنْهُمُ الْمُخْلَصِينَ * قَالَ فَالحَقٌ وَ الحَقَّ أقول * لأملأنَ جَهَنّمَ منكك وَ مِمّن تبك مِنْهُمْ أَجْمَعِينَ) ؛ [شيطان] كفت: به 
عزتت سوكند كه همكان جز بند كان خالص و مخلصت را كمراه سازم. [خدا] فرمود: حق [از من] است و حق را مى كويم! 


البته جهنّم را از تو واز كسانى كه تو را بيروى كنندء خواهم انباشت (سوره صء آيات 87 - 80 . 


ص: عع" 


شايان ذكر است كه ما در اينجا نمى خواهيم مسئله جبر و اختيار را به تفصيل بيان كنيم؛ زيرا اين مهم و شبهات و أقوال مختلفٍ 
اطراف آن را در بحثى جداكانه بررسى كرده ايم. بارى» مى خواهيم معناى آيه را با ذكر قرائن قرآنى - به ويزه در زمينه 
هدايت - روشن سازيم. سيس نظر مرحوم صدرا بيان شود كه مى كويد: «خداوند بعضى از انسان ها را به كونه اى آفريد كه 
جهنّمى شوند» ... يعنى خلقتشان جنين است. در ادامه به روايات طينت اشاره داريم و روشن مى سازيم كه آيا نظر صدرا را 
تأييد مى كنند يا اينكه توجيه معقول خاص خودش را دارند؟ 


آن كاه به سخن علامه طباطبائى درباره رواياتِ طينت. و اين آيه مى يردازيم و نظر نهائى اهل فلسفه و عرفان را در زمينه جبر 
و اختيار مى آوريم. 

در اين كونه مباحثء بايد به دو اصل مهم توه داشت: 

أ. حفظ اصول قطعى 


اكر قطعى بودن مطلبى همجون مختار بودن انسان در تعاليم وحيانى ثابت كرديد و مشخص شد كه دينء در آن زمينه دلايل 
روشن و تصريحات فراوان دارد» هنكامى كه با مطلبى روبه رو شويم كة ابا آن اضل سا زكارى ندارد» بى كمانه ذروغى است 
كه به آن مكتب بسته اند؛ اكر سندش قطعى باشد و توجيه يذير به نظر آيدء توجيه مى شود و كرنه علمش را به اهلش وا مى 
كذاريم. 


؟. معيار صحيح در فهم قرآن 


در راستاى فهم قرآن اكر مطلبى در آن باشد كه ظاهر آن با عقل سازكارى ندارد» بايد توجيه شود هرجند در اين كونه موارد 


خود معصومين (عليهم السلام) قبل از ديكران» بهترين توجيه ها را ارائه كرده اند. 


ارائة مظالبى به غنوان مراد حضرت نحق از آباث قرآن: تنها از طريق حاملان وحى يذيرفتتى اسث و تأويلاات ديكران در 


صورتى كه منافات با اصول وحيانى هم نداشته باشد» 


ص: حرف 


بر صحت و حجيت قطعى آنها دليلى وجود ندارد؛ زيرا معيار و ميزان حجيت» عقل صريح و قرآن شريف و عترت ييامبر كرامى 
(عليهم السلام) مى باشد و تأويلات غير مستند به اينان» مستفاد از موازين ياد شده نيست. 


طرح اين كونه برداشت ها به عنوان يكك احتمال و سخن علمى اشكالى ندارد و سودمند استء مكر آنكه در تعاليم وحىء 
مصداقى براى آيه. به صورت انحصارى مشخص شود كه در اين صورتء تعميم آيه به معانى و احتمال ديكر درست نمى 
نمايك. 


نباشد و به عبارت ديكر آيه تَحمّل آن را داشته باشد. 


آيات هدايت 


در آيه مورد نظر مسئله «هدايت» مطرح است و مفهوم آن اين است كه: «ما هدايت هركس را به دستش نداديم)» اين كمى 
سؤال برانكيز است كه آيا هدايت به طور كلى تعطيل است و يا درباره بعضى كه قرار است جهنم از آنان يِرٌ شود هدايت در 


كار شيعه 


معناى درستى را مى توان از آيه استفاده نمود و آن اين است كه: اكر ما بخواهيم به اجبار همه را هدايت كنيم» مى توانيم؛ 
مثلاً: عذاب هاى خاصّى را به مردم نشان دهيم و يا كارى كنيم كه خواه ناخواه همه در مسير حق و درست قرار كيرند مانند 
آنجه كه براى فرعون در هنكام غرق شدن اتفاق افتاد آنكاه كه حقايق را به روشنى ديد و به ناجار ايمان آورد ولى ايمان او 
يذيرفته نشد(!) ولى اين حقيقتء ثابت است كه: جون اينها بر اساس اختيار خودشانء راه بد را انتخاب مى كنند ما جهنم را از 


آنها آكنده مى سازيم. 


١-.ازقرآن‏ كريم و روايات به روشنى مسئله قبول نشدن ايمان فرعون به دست مى آيد (بنكريد به» سوره يونس 41-9٠‏ ؛ 
سوره فصلت: 65 - ها علل الشرايع 2١‏ اذهك تخا ر الت را 3) وحال آنكه ابن عربى به ايمان آوردن فرعون به هنكام غرق 


شدن و قبول آن از ناحيه خداوند متعال» قائل است (فصوص الحكم, . 


ص: مرف 


از اينكه مى فرمايد: «اكر ما بخواهيم به الزام همه را هدايت كنيم» به دست مى آيد كه زور و جبرى در كار نيستء بلكه قرار 
است افراد هدايت را اختيار كنند» نه اينكه هدايت بر آنان تحميل شود. 


فاو يكرا اباس مق كار و اكات افزاة يدهنوا يك تكرت مدا بيعم شوقة وين اساي متوى اخفار و انقفات» 


إضلال تكوينى براى آنان مقرر مى كردد. 


بايد دانست كه هدايت ابتدائى براى همككان از ناحيه خداوند متعال (كه همان هدايت فطرى و تشريعى است) انجام مى كيرد. 
آن كاه آنها كه به حسن اختيار» آن هدايت را يذيرفته اند» به هدايت تكوينى هدايت مى شوند (واين هدايت را مى توان 
هدايت اقتضائى ناميد) جنان كه در صورتٍ سوءٍ اختيار و يذيرا نشدن هدايت تشريعى الهىء اقتضاى ضالت برايشان به وجود 
مى آيد و اضلال تكوينى كه همان اضلال اقتضائى است بيش مى آيد. 


بنابراين» هدايت,ء دو كونه ابتدائى و اقتضائى امكان دارد» ليكن اضلال و ضلالتء فقط اقتضائى است. در بسيارى از آيات 


قرآن كريمء به ثبوت هدايت اختيارى و تأثير اراده انسان در هدايت يابى» اشاره شده است؛ مانند: 
( وَأْمَا تَمُودُ فَهَدَيْنَاهُمْ فَاسْتَحَيُوا الْعَمَى عَلَى الْهُتَى ] 114 

و اما (قوم) ثمود يس ما هدايتشان كرديم [ليكن] آنان كوردلى را بر هدايت ترجيح دادند. 

[ إن هَدَيْاةُ السَبِيلَ إِمّا شَاكرًا وَإِمَا كفويًا 1 2014 

ما وآه را ندؤ نشآن داديم يا سياسكزار خواهد ورف “نا تاسياس.. 

( وَالَذِى قَدّرَقَهَنَى ) ؛(*) 

و آنكة [همه يز را] اندازه كرقكه يس هدانت كرد 

اح شورة نفلت 683 ا 


الى سوره انسان 642 ابه ب 


"- . سوره اعلى 80 آيه ”*. 


صسص: /731 

ا جاه هَدُوا فنا لَنهْدِينَهُمْ م سْيِلَنَا 1 ؛“(1) 

و كسانى كه در راه ما كوشيدند» به يقين راه هاى خود را بر آنان مى نمائيم. 

( إن الَِّينَ كَفَرُو وَطَلَموْلَمْ يكن لله ليغفرَ لهم وَلالِيهدِيَهُم طرِيقاً * إلا طرِيقَ جَهَنّم ) 50 

كسانى كه كفر ورزيدند و ستم كردند» خدا بر آن نيست كه آنان را بيامرزد و به راهى هدايت كند مكر راه دوزخ. 
( قن انع هُدَاىَ فَلايِضِلٌ وَلايِشْقَّى ] :000 

هركس از هدايتم بيروى كندء نه كمراه مى شود نه در رنج و بدبختى افتد. 

( وَالَّذِينَ اممَدَوَا رَادَهُمْ هُدّى وَآتَاهُمْ تَقُوامُمْ ) ؛(6) 


و[لى] آنان كه به هدايت كراييدند [و آن را يذيرفتند» خدا] بر هدايتشان افزود و [توفيق] برهي زكاريشان داد. 


عع 


( إِنَّ الّذِينَ كَفَرُواً سَوَ يهم أأَنذَرَْتَهُْ أ لَمْ تَنَذِرْمُمْ لايُؤْمِنُونَ* حَنَمْ الله عَلَى قلوبهم وَعَلَى س مْعِهم وَعَلَى أَبْصَ ارم غِشَّاوَه 
م 


كسانى كه كفر ورزيدند جه بيمشان دهى جه بيمشان ندهى برايشان يكسان است [آنها] ايمان نخواهند آورد. خداوند بر دل 


ها آثآن وبز شنواق شان قي تهادة وير ديد كانشاث برذه اى اسك و آثأن واعذايئ ركه اسث: 


[ كَأمَا مَن أغطى وَانَّهَى * وَصَدَّقَ بِالْحنَى * َس مِسَرهُ للْتِسْرَى * وَأْمَا عا من ببخل وَاسْتَغْنى * وَكَذَّبَ بِالْحَسْنَى » * فَسَييِسَدةُ للْعْسْرَى 
1 “عا 


. 884 سوره عنكبوت (19) آيه‎ .-١ 
. 184-188 ؟- . سوره نساء (6) آيه‎ 
.177 آيه‎ )3١( سوره طه‎ . -* 

-. سوره محمد (/51) آيه .١77‏ 

ه- . سوره بقره (؟) آيه 8 -"7, 


ع-. سوره ليل (97) ايه .٠١-‏ 


ص: لير 


اما آن كه [حقّ خدا را] داد ويروا داشت و [ياداش] نيكوتر را تصديق كرد به زودى او را در مسير آسانى قرار مى دهيم؛ و اما 


آنكه بخل ورزيد وخود را بى نياز ديد و [ياداش] نيكوتر را به دروغ كرفت» به زودى او را در مسير دشوارى قرار مى دهيم. 
١‏ يَؤدِى بد لله من امع ِضْوَائُ شيل الام وبخْرجهم من الطلْماتٍ إِلَى الور باذ ديهم إِلَى صِرَاطٍ مُشتقيم ) +01 
خدا هركه رااز خشنودى او ييروى كندء به وسيله آن[كتاب] به راه هاى سللامت رهنمون مى كندء وبه توفيق خويشء آنان را 


از تاريكى ها به سوى روشنايى بيرون مى برد و به راهى راست هدايتشان مى كند. 


وده 


( وَيزِيدٌ الله الَّذِينَ اهَْدَا هُدَى ) ؛(؟) 


وخداوند كسانى را كه هدايت يافته اند بر هدايتشان مى افزايد. 


َه 


( سَأْصرِفٌ عَنْ آيَاتى الّذِينَ يتكبرُونَ فى الأرض بِغَثِر الْحَقَ وَإِن يَرَوأْ كل آيّه لايؤْمِنُوأ بها وَإِن يَرَوأْ سَبيلَ الوّشْدٍ لايَتَحِذُوهُ سَبيلا 
وَإِن يَروْأ سَبِيلَ الْعِيَ يَتَحِدُوهٌ سبلا ذَلِك بِأنّهُْ كَذَّبُوأ بآياتِنَاوَكَابُوأعَنَا غَافلِينَ ) +290 


به زودى كسانى را كه در زمين به ناحق تكثر مى ورزند از (ايمان به) آياتم رويكردان سازم (به طورى كه) اكر هرآيه و نشانه 
اف نوا بتكرتك يدان ابفاق تح آوونهو اكربوادءهوات را فكئده أن را تبثم كريتقد واكر كتراهى زا مله أن راجا هخود 


قرار مى دهند؛ اين» بدان سبب است كه آنان آيات ما را دروغ انككاشتند و از آنها غافل ماندند. 
مقصوة ال كليية ( فاضوتف "كوا الساوخ اك كه 
.-١‏ سوره مائده (0) ايه 1 


؟-. سوره مريم (19) آيه 2/. 


إلى سوره اعراف 72وع0 ايه ا 


ص: احرف 


منصرفشان مى كنم و من نمى كذارم ايمان بياورند تا آن اندازه كه هرجه نشانه هاى مرا ببينشد ايمان نياورند» و از راه خوب 
كريزان باشند و سوى بدى ها خيزان. 


بيداست كه تكّر و تكذيبء فعل اختيارى خود انسان است. 


اين كونه آيات كه فعل و اختيار انسان در آنها موضوع حكم باشدء زياد است. بنابراين مى توان كفت: مراد از نفى هدايت در 
آبه [ وَلوْ شَِئْنا لآتينا كل نفس هُرداها ) » نفى هدايت اجبارى است؛ يعنى خداوند نمى خواهد همه را با جبر و الزام هدايت 
كتذه يلك هدايت ذو اخساز انساتى قران مى كيرد كه أن رااير كزيتك: 


شيخ طوسى در تفسير آيه» مى كويد: 


و دنا انها كَل نفس هُرداها ) و معناه الاخبار عن قدرته, انه يقدر على إلجائهم الى الايمان» بان يفعل أمراً من الأمور 
يلجئهم الى الإ-قرار بتوحيد الله» لكن ذلكك يبطل الغرض بالتكليفء لا-ن المقصود استحقاق الثواب. و الإلجاء لا يشت معه 
استحقاق الثواب؛1(4) 


معناى ابه اخبار از قدرت خداوند سيت او قادر است انسان هارا وادار بر ايمان آوردن نمايد به اينكه كارى انجام دهد تا 
اقرار به يكانكى خداوند نمايند» ليكن اين كار» غرض از تكليف را باطل مى كند؛ جراكه مقصود از تكليفء قابليت يافتن براى 


ياداش است و حال آنكه با وادار نمودن» اين مقصود برنمى آيد. 


وازاين روست كه برخى جنيان و آدميان» هدايت رايس مى زنند و با بيروى هوا و هوس. راه هاى كمراهى را مى بيمايند و 


خداوند بر اساس همين انتخاب خودشان عمل مى كند و آنان را به دوزخى كه خود اختيار كرده اند» مى برد. 


أناء قير القياقة ء م 


16٠١ ص:‎ 

اين معنا با عقل سليم سازكار است و تعاليم وحى آن را تأييد مى كند. 
سخن ملاصدرا 

ذر أسفار آمده'است: 


ُمْ الك تعلم أنَّ نظام الذّنيا لاينصاح إل بنُفُوس جافيه و قُلوب غِلاظ شداد قاسيهه فل وكانٌ اناس كلهم سُعداء بنُفُوس خائفه مِن 
عاب الله و قلوب خاضعه خاشعه لاختل النّظامٌ بعَدَم القائمين بعماره هذه الدّارء مبَنَ النْفوس الغلا-ظ العُتاه؛ كالفراعنه 
والدجاجله؛ وكالتنفوس المكاره... )١(.‏ 


آن كاه يس از ذكر حديثى اين آيه را مطرح مى كند: 
( وَلَوْ شنا لآتينَا كل نَفْس هُدَاهَا وَلَكنْ حَقَّ الْقَوْلَ مِنَى لأملأنَ جَهَنَم مِنَ الْجنّهِ وَالنّاس أَجْمَعِينَ 1 ؛(1) 
اكر مى خواستيم هدايت هر نفسى را به او مى داديم» ليكن سخن و وعده ام حق است كه دوزخ را از جنّ و انس بياكنم. 


ملاصدرا ادّعا مى كند كه براى اصلاح نظام دنياء كريزى از وجود ,دان نمى باشد (حتّى فرعون ها و دجال ها و...) واكر 


خوبان. همه عالّم را فراكيرند نظام دنيا فرومى ياشد و... . 


ون فى كويلة بلق دسعه اق ال عردمان:» خروسرشت وخلقثة انهاست و هميق كرته زاده شدده اندو نيل عدن الهاو 
عذاب آنها رااين كونه توجيه مى كند كه خلقت آنها با آتش جهنم سنخيت دارد؛ يعنى نوعى رابطه ميان اينها و آتش جهنّم 
اببرف كعاب سمش كن تن تقل 


فيكونٌ لها غايات ححقيقيّه و منازل ذاتيّه؛ و الآمُور الذَاتيْه التى جبلتٌ عَليها الأشياء إذا وَقمَ الرّجوع إليهاء تكونٌ مُلائمه لذيذه.() 


.-١‏ اسفار اربعه 9: 78؛ مضمون اين سخن در تفسير القرآن الكريم (صدرا) © : 48-4 و نيز تفسير القرآن الكريم (ابن 
عربى) ١51/:7‏ آمده است. 
؟-. سوره سجده (07:95) ايه *1 


مدن إمقان ارسي ةف ع 


ص: إدرهكنا 


براساس اين بيان» جهنّم منزل ذاتى آن دسته از بدسيرتانى است كه براى دوزخ خلق شده اند و وقتى به آن باز مى كردند 
(يعنى وارد جهنم شوند) برايشان لت بخش است و آرامش مى يابند اككر جه دير به آن برسند و زمان زيادى بين آنها و جهنّم 
جدايى يديد آيد؛ جنان كه خداى متعال مى فرمايد: 


( وَحجِيل بين وَيئْنَ ما يَطْتَهُونَ 1 ؛(1) 
ميان آنان و آنجه اشتها مى كردند» حايل افتاد. 
حكيده سخن ملاصدرا درباره آيه مذكور اين است كه: 


اكر خدا مى خواست همه را هدايت مى كردء ليكن اين كار را به عمد نكرد تا افراد بد و خبيث باشند و با معصيت. دنيا را 
آباد سازند و البته خدا جهنم را از اينان ير مى كند. ولى اينها غصه نخورند؛ زيرا عذاب براى آنها كوارا مى شود. 
نقد و بورسى 


در ميان مكاتب و انديشه هاى بشرىء مى توان آموزه هاى درستى را يافت» ليكن سخنان نادرست بسيارى هم دارند كه در 


موارد زيادى ناخودآ كاه ذهن ها را ير مى سازد و شخص به باورهايى مى رسد كه رهايى از آنها دشوار است. 
از اين وو شايسته و سيان بجاست كه قيل اذ شكل كيرى و نهادئ شدن آراى بشرئ :دز ذهنء از مطالب وحيانى استفاده شود. 


و تسى لعقاست كه لكان بيقن ا سكى وت يتش هاو د يد كاه شاف بشترى وااوارسى كتد ونا ذهتى ا كندة از"ريتويات 


مكاتب و كرايش هاى كوناكون كه ديكر دانش ها آن را شكل داده اند به سراغ آموزه هاى وحيانى آيد. 


مانند آنجه كه از سوى برخى از عرفاى مصطلح درباره آيه ( وَمَا رَمَهِتٌ إِذْ رَمَيِتَ وَلَكنَّ الله رَمَى ) (1) مطرح شده است و در 


راستائ مبائى خودشان كفته اند از اين آيه 


.-١‏ سوره سبأ (*”) آيه م 


الى سوره انفال 0غ ايه 7 .١‏ 


ص: 5107 


مى توان به وحدت وجود بى برد وقائل شد كه وجود بيامبر (صلى الله عليه و آله) » بلكه وجود همه موجودات» همان وجود 
خداست.(١)‏ جه به نحو «وحدت وجود اطلاقى» كه عرفا به آن قائل اند يا به نحو «وحدت وجود تشكيكى) كه فلاسفه قائل 
اند.72) 


در نقد سخن ملاصدرا مى توان بيان داشت: جطور مى توان با جرأت كفت كه مراد يرورد كار اين است؟! آيا عقل فقط همين 
احتمال را مى دهد؟! آيا خداوند متعال در قرآن مجيد درباره هدايت مطلب ديكرى نفرموده است؟! آيا از نظر عقلى و علمى» 


انصاف اين نيست كه ديكر آيات و روايات معتبر كنار هم جيده شود و با توجّه به همه آنها معناى درست آيه ارائه كردد؟! 
درباره هدايت دو معنا را مى توان تصوّر كرد: 

.١‏ هدايت اختيارى كه خدا مى فرمايد: 

! 2 اليل إِما شَاكرًا وَإِمَا كفورًا 1 814 

ها ؤاة:را ند نشاآن داديم يا سياسكزار خواهد وو انا تاسياس:» 

؟. هدايت اجبارئ: به اينكه انسان در انتخاب راه هدايت اختيارى ثنداشته باشد. 


براى اينكه بدانيم مراد آيه كدام نوع هدايت استه بايد به ديكر آيات قرآن و اصول قطعى وحيانىء نيز بنككريم كه منافاتى با 


آنان نداشته باشد. 


همان كونه كه بيان شد آيه شريفه درصدد نفى هدايت اجبارى از سوى خداوند متعال مى باشد و اينكه ير شدن جهنم از 


كواراست! 


.8897 - 59١ ممدٌ الهمم در شرح فصوص الحكم:‎ .-١ 
.5758 71:١ براى روشن شدن معناى صحيح و بررسى احتمالات مربوط به آيه شريفه بنكريد به آيات العقائد‎ .-١ 


"شدي سوره انسان 64 ابه .0 


ص: إرذذكنا 
روايات طينت 
اشاره 


ميك اسك انو فطلي نه كيين ان كه نكن ملاضدوا سار كارا كادي «طفة ات كدورامنان 'انواستادت وشقارك اقراقه 


بيش از به دنيا آمدنشان رقم خورد وقطعى ككشت! 

براى اينكه اين موضوع روشن شودء بجاست دو نمونه ازاين احاديث را بياوريم وبه بررسى آنها بيردازيم. 
حديث اول 

أوانآء سجاه عليه النسالاة) وروا يخ لاله كه ريده 


إن الله عَرَّوجَل حَلقَ النَييِنَ مِن طيئه عِليِينَ قلوبَهُم و أبدانَهُم و خَلقَ قلوبَ المُؤْمِنِينَ من تلك الطينه و جَعل خَلقَ أبدان المُوْمِنِينَ 
من دُون ذلك. و حَلقَ الكفارٌ من طيئّه سِحجين قلوبَهُم و أبدانّهُم... 091 


سنانا خداوتك قلي عاى بدك هاف باسزاة ر1 ان علمة (وسرشة) وعليق) آفريك و دل هاف موسان راز عاق طفت يديد آوره 


وش عن نادو و يقد ل آفريد؛ و قلب ها و بدن هاى كافران رااز سرشت «سحجين» خلق كرد. 
حديث دوم 
نيز از امام سجاد (عليه السلام) روايت شده كه فرمود: 


أ 3 اله يبفاق شيعتنا معنا على ولأاينهاء لاتؤمدون و للينضوة. إن الل خلتنامن طبه علقين و اخلقٌ شيعتنا ون طبكه أسبنفا فك 
ذلك. و حَلَقَ عَدوّنا مِن طينّه بين و حَلَقَ أوليائهُم من طيئه أسفل من ذلكك؛(؟) 


خداوند از شيعيان ما بر ولايت ما ييمان محكم كرفتء كه [هركز] آنها زياده و 


.18 حديث 417 بحارالأنوار 0: 779 حديث‎ :1١© :١ ؛ و با اندكى تفاوت در علل الشرايع‎ ١ اصول كافى ؟: ؟. حديث‎ .-١ 


لاك ببضائر الدرجات: 18 حديت /ا41 بحاوالأوار و وء ا حرديت وم 


ص: ع" 


كم نمى شوند. خداوند ما رااز ناكف عقي علق كره و“فسههاة هاما 3 طينت بايين تراز آن؛ و دشمنان ما را از طينت سين 


آفريد واولياى آنها راااز طينت يايين تراز آن. 
ياسخ(١)‏ 


ثابت شد و به قطعيت رسيد ويا اينكه آن مطلب خود يكك اصل استوار بود» عقل حكم مى كند كه جيزهاى ناسازكار با آن را 


- هرجند سندش هم محكم باشد - در صورت امكانء توجيه كنيم؛ و اككر توجيه را بر نتافت و توجيهات ديكران هم قانع كننده 
به نظر نيامدء علم آن را به اهلش واكذاريم. 


درباره روايات طينت توجيهات مختلفى بيان شده است :11 


#بعضى كفته اند: اين روايات» با ثقيه تناسب دارد؛ به جهث موافقت اين روايات» با روايات عامّه كه اكثر آنها اشعرى مسلكك 


اتل: 

»بعضى كفته اند: اين روايات» كنايه از اختلاف استعدادها و قابلات هاى افراد مى باشد. 

#بعضى كفته اند: اين روايات» كنايه از علم خداى متعال به مسيرى است كه افراد مى بيمايند. 

خداوند انسان ها را با علم به أحوال آنها آفريد؛ كويا آنها را با طينت هاى مختلف خلق كرده. 

#به كفته بعضى» اختلاف طينت هاء فرع بر امتحان در عالّم ذرٌ است و ... . 

.-١‏ براى بررسى بيشتر روايات باب طينت و توجيه آنها بنككريد به: بحارالأنواره جه ص 18١‏ ؛ نور البراهين» ج27 ص 78١‏ ؛ 


بيان الفرقان (فى توحيد القرآن) » ج١2‏ ص ”547 . 
1- . نككاه كنيد بهء بحارالأنوارة : 78٠‏ ذيل حديث /ا9. 


ص: 00" 

سخن علامه طباطبائى 

در برخى از اين توجيهات, اشكالاتى به نظر مى رسد. 

علامه طباطبائى در توجيه اين روايات سخن صحيحى دارد» وى مى كويد: 


شكك و ترديدى در اين نيست كه تربيت اجمالا درانسان مؤثر است و عمل نوع انسان در همه دوران هاى زندكى اش بر همين 
افر شبعتى اسث و ابتكه وى با ترييت زيبا (و تبكم) به سغادت تزذيكه فى شود ويا تربيتث تادرسة4 يه شقاوت فى كرامده به 


حسب آنجه از معناى سعادت و شقاوت كمان مى شود. 


اين امر به واسطه آفعالى است كه انسان توانائى فعل و تركك آنها را دارد يعنى آفعال اختيارى جنانجه نسبت اين آفعال به انسان 
امكانى است (يعنى ممكن است انجام بدهد يا ندهد) نسبت سعادت و شقاوت كه هر دو نتيجه تراكم أوصاف نفسانى حاصل 


ازايق أفعال اتن.به انسان يد عنية فى ياشد: 


[از سويى] انسان يكى از اجزاى علل فعلى است كه از او صادر مى شود مانند «خوردن» يس اراده انسان يكى از اجزاى علتى 
است كه صدور فعل از او ممكن مى باشد و هنكامى كه همراه با اراده اش؛ وجود ماده [خوراكى] و نزديكك بودن آن به وى و 


واجب الصدور و ضرورى الوجود مى كردد يعنى امكان ندارد وقوع نيابد. 
كاه كه تنها به انسان نسبت داده شود اين نسبتء امكانى و اختيارى است و آن كاه كه به مجموع علت تامّه نسبت داده شود كه 


انسان يكى از اجزاى اوست اين نسبت» ضرورى و حتمى مى باشد. 


ص: ا 


و تو مى دانى كه «قضاء همان علم خداى متعال و حكم او از جهت علّت تامّه است»(1) و از اينجا مى يابى كه در حق هر 
انسانى سعادت يا شقاوت در قضا و حكم خدا كذشته است قضايى كه غيرقابل بركشت و تبديل نايذير مى باشد؛ و اين با 
امكان اختيار انسان سعادت و شقاوت راء منافاتى ندارد. 


يس معناى سخن امام (عليه السلام): إذالله خاي العام ى الثقاء قل امداق عرق وده رايس ماخينا سعادت وشقاوت را 
بيش از آنكه خلقش را بيافريند» رقم زد. 

اين است كه خداى متعال دانست كه علل تامّه جه سعادت و شقاوتى را در حق انسان موجب مى شود و به آن» حكم كرد. 
واين حكم الهىء با أفعال اختيارى انسان و همجنين سعادت و شقاوتى كه از ناحيه أفعال وى به او رسيده. منافاتى ندارد.0) 
براساس اين نان انان يكن ا احزاف علك عدون قدل استى ا الساف اراهه تكيد 1ن قعل تلق تن راندو] كد هيه شراط 
فراهم باشد و جميع موانع برطرف شوندء وقوع آن فعل حتمى و وجودش ضرورى مى كردد. 


اراده و اختيار انسان به همراه علل ديككر است كه كار خوب يا بد را به اجرا و حتم مى رساند ودر بى آن؛ حكم به سعادت يا 


شقاوت مى شود. 


حال اككر سعادت و شقاوت را (كه در بى أفعال اختيارى انسان به او مى بيوندد) قبل از اراده انسان در نظر بكيريم» نسبت آن به 
انسان» نسبت امكان و اختيار است؛ و اككر بعد از اراده انسان و همه علل در نظر آوريم» نسبتش به انسان ضرورى و حتم مى 


شود. 


خدا آنجه را يس از اراده انسان و فراهم بودن همه علل» يديد مى آيد» مى داند. 


.-١‏ لازم به ذكر است علم خداى متعال عين ذات مقدس اوست,ء لكن قضاى الهى مانند اراده و مشت از مبادى ايجاد و 
صفات فعل است؛ نككاه كنيد به بحارالأنوارة : ١77 217١ 17١7‏ 
اك اول كاقى :81711 


مات اضول كافي 1841 بالويس 3 


ضر 3؟ 


عالم است و عمل بعد از اختيار را قضا و امضا مى كند. قضاى حتم الهى» همان علم الهى است و اين امر با اختيارى بودن أفعال 
انسان ناسا زكار نمى باشد و با سعادت و شقاوت كه تابع آفعال انسان اند منافات ندارد. عمل و فعل انسان» اختيارى است و 


خودش سعادت يا شقاوت را براى خود برمى كزيند. 


روشق است كه هذايت يا كمراهى امري ارق اث خداوند به اجبار كس وااهدايث يا كمراه تمي سازده هشرحهد توفيق :و 
جارج قن كد ارده العكابه مكلف الملة ادو انو فدات جلاوك عن ]لدو لمعته انف وميد كانه نه شماوامن رودو نعف 


جداكانه اى است كه به جبر و اختيار مربوط نمى شود. 

سخن علامه در الميزان 

درباره ايه 3ق لها كل تنب كذاما 1 3ق عاسم ون العرواة سككق دارة كيه نظن درست فى ١‏ له وى در مساق 1ه 
مى كويد: 


أى لو شئنا أن تُعطى كل نفس أعمٌ من المُؤمنه و الكافره العُدى الذى يَخْنَضٌ بها و يُناسبها لأغطيناه لها؛ بأن نُشاء مِن طريق 
إختيار الكافر و ارادته أن يَتَيّس بالهُدىء فَيَتَليّس بها مِن طريق الإختيار و الإراده - كما شئنا فى المؤمن كذلك - فَتَليّس بالهُدى 
بار هنه بو إازاده معن حو أذ نت إلى الالجاءى الأفتظ ران قبطل فكريت بو لف الجا 1 


يعنى اكر بخواهيم به هر نفسى خواه مؤمن و خواه كافر هدايتى را كه ويزه اوست و با آن تناسب دارد» عطا مى كنيم؛ به اينكه 
الاطريق لكان كافراو اراده اقل هن خواع كيه سندارت تقين شوده سن با اككيان واأرادف تاكن ينهد ايك فى ره بان 


كه در مؤمن اين جنين خواستيم و او با اختيار و اراده 


1 سوره سجده إففرة ايه‎ .-١ 


. 787 :١12نازيملا‎ . -' 


ص: يونا 


خودش بيه هدايث متقين كقةق بن اتكه يه تاكريرى :و تاجارق معير شره ودر فنسه تكليف ياطل وجرا و ياداش بهودة 


كردد. 


نقد و بررسى 


هدايت اجبارى أقسامى دارد؛ مانند: هدايت بر اثر فرود آوردن عذاب و بلاهاى شديدء هدايت به وسيله تصرّّف در اراده و 


اعضان اسان و : 


سخن علامه در اينجا درباره كافر مطلب درستى است؛ يعنى اككر خدا به اجبار مى خواست كافر را هدايت كند در اراده او 


تصرّف مى كرد و او ناكزير هدايت را برمى كزيد و هر كز طريق كمراهى را نمى ييمود. 


ظاهر سخن علالمه اين است كه هدايت مؤمن جنين است؛ يعنى خذا در اراده مؤمن تصرّف مى كند و او هدايت را برمى 


كمراهى را بر كزيند و اينجاست كه ثواب و عقاب» بهشت و دوزخ و... معنا مى يابد. 


البته اكر در عبارت علامه وازه «شئنا») نمى بود» سخن وى معناى مناسب و درستى داشت, ليكن وجود اين وازه در عبارت «كما 


شئنا فى المؤمن كذلك» معناى نادرستى را به ذهن مى آورد. 
بادآ ورى 


فيش ال ابن كذشت كه ملاضدوا دن انتجا بسع كران وير اين ناور اشت كه هذا برا ابادي دنا لوه قول ابن غرين 
فكوفان همه اعد هاف تيك راقن اذى اسكفدا دهاع تست حااهمة بواقان و عجلك در نه مظاه عر د11 


همواره كروهى را مى آفريند تا نظام عالّم در همه أبعاد زشت و زيباء رشد كند و تكامل يابد. 


دسنه الى از اهل عرفان اق اين فراثر وفته ائذ .و اثسان راشأتق از شئوثات حق و طووى از اطوار او هن دائتد! 


. 151 تفسير القرآن الكريم (ابن عربى) ؟:‎ .-١ 


ص: 23209 


قوايق نكرش حقيقت و موجودى دا كانه وجود تدارذه ويد و غمروو ارادة واايارئ نستث ا اذ حبر و تفويض سحو به 
ميان آ بده بنابراين نفى جبر و تفويض أز انسان از باب سالبه به انتفاء موضوع مى باشد و اثباث «أمر بين الأمرين» ال باب اسناد 


مجازى همجون نسبت «جرى») به «ميزاب» است.(١)‏ 


.-١‏ على بن موسى الرضا (والفلسفه الإلهيه: 87 85 ؛ مشروح عبارات در آيات العقائد :١‏ 88 نيز آمده است. 


"2٠ ص:‎ 


ص: ا" 

آيه بانزدهم: وَتَرَى الجبَال تَحسَبْهَا جَامِدَه وَهِى تَمْرٌ مَرَ 
اشاره 

السَحَاب صُنْحُ لله الّذِى أَثْمَنَ كل شَيْءِ 


هو ده 


إنه خبير 


بمَا تَفْعَلونَ ] ؛ 
و كوه ها را مى بينى» مى يندارى كه آنها بى حركت اند 

و حال آنكه آنها ابرآسا مى كذرند [اين] صُنع خدايى است 
كه هرجيزى را استوار ساخت [و آفرينشى خلل نايذير 


يديد آورد] او به آنجه انجام مى دهيد آكاه است. 


سوره نمل (/751) أيه // 


ص: خلا 


صسص: 707 
خداى متعال مى فرمايد: 
| وَََى الْحبالَ تَحسَهَا جاده وهس تَمرٌ مر الاب ضُنْع ال الى أَنْقّنَ كل شَئْءٍ إن تي بها تَفَْلُونَ ] 211 


و كوه ها را مى بينى» مى يندارى كه آنها بى حركت اند و حال آنكه آنها ابرآسا مى كذرند [اين] صُّنع خدايى است كه 


هرجيزى را استوار ساخت و آفرينشى خلل نايذير يديد آورد] او به آنجه انجام مى دهيد آكاه است. 


بحث بيرامون آيات توحيدىء معاد و ديكر مسائل اعتقادى است. از بعضى آيات - از جمله آيه ياد شده - برداشت هايى شده 
كه برخلا-ف موازين و معيارهاى تفسيرى مى باشد. كاه مطلبى فقط خلا.ف اصول تفسير است و با اصول وحيانى و قطعى 
مكتب منافاتى ندارد. در اين صورتء مى توان آن مطلب را اشتباه دانست و در زمره خطاهاى فراوان آدمى به شمار آورد» ولى 
كاه نه تنها مطلب برخلاف موازين تفسير استء بلكه با اصول قطعى وحيانى هم مخالفت دارد. 


به عنوان نمونه آيه [ لَمَدْ كفَرَ الّذِينَ قَالُوا إنَّ الله هوَ الْمسِيحٌ ابْنُ مَريَم... ) (1) از آياتى است كه عده اى آن را مخالف با اصول 


وى ؛ سير كردهو كته اثد: 


اينكه آنان كفتند: خداوند مسيح بن مريم استء از جهت تعيّن هويت حق به صورت عيسوى راست كفته اند و همجنين اينكه 


.-١‏ سوره نمل )١1/(‏ آيه ل/3. 


؟-. سوره مائده (0) ايه /اكو كلا 


ص: ع 


راست كفته اند ولكن حصر حق تعالى در صورت عيسىء نادرست و باطل است؛ زيرا همه عالّم جه غيب وجه شهود صورت 


انحراف تفسيرى در آيه مورد بحثء نه تنها در سطح آيه [ لَقَدْ كفَرَ الْذِينَ...1 نيستء بلكه بر مبنايى خاص به كونه اى معنا 
شده كه داراى جندين اشكال است. اككر كسى جنين معنايى را به عنوان يكك احتمال مطرح كند مشكل جندانى ندارد» ليكن 
اكر بككويد كه خداوند هم همين معنا را اراده فرموده» سخنى سست و بى يايه است. 


قبل از بيان و نقد تفسير انحرافى از آيه مورد نظرء توضيحاتى بيرامون آن بيان مى شود: ايه مورد بحثء به همراه آيات قبل و 
[ وَيَوْمَ يُنْفْحْ فى الصّور فَفَزِحَ مَنْ فى السَّمَاوَاتِ وَمَنْ فى الأرْض إلا مَنْ شَاءَ الله وَكل أَنَوْهُ دَاخِرِينَ 1 “210 

و زوزع كةدرصور دمبده شود يس هر كهادر آسمان ها وهر كه دن زميق است بداهغراس افسده مكر آن كس كد هذا 
بخواهد و جملكّى با زبونى رو به سوى او آورند. 


اين اهدي أهوال قيامت مزبوط اسك دن أيه يغل - كه امتح نض مانيتك حا قرنايد ( وتو الال تقيفيها جامده 1 كوه 
هارامى بينى» مى يندارى كه آنها بى حركت و جامدند [ وَمِىَ تَمَدٌ مََ السَحَاب 1 و حال آنكه آنها همجون ابر در حركت 
اند. [ صِنْمَ الله الَذِى أَثْمَنَ كل شَيْءٍ ) اين صنع و آفرينش خداوندى است كه هرجيزى را در كمال استوارى و اتقان يديد 


آورد [ إِنَّهُ تير بمَا تَفعَلُونَ 1 و در حقيقت او به آنجه انجام مى دهيد كاه است. 


وآيه يس از آن - در سياق آيه قبل و در اهوالات قيامت - جنين است: 


.-١‏ ممد الهمم: ا 


؟-. سوره نمل (/71) آيه /ام/ . 


ص: 7260 
| مَنْ جا بالْحسَنّه قله حير مِنّْهَا وَهُمْ مِنْ فرّع يَوْمَِذٍ آمِنُونَ ) ١114‏ 
هركس نيكى به ميان آورّدء ياداشى بهتر از آن خواهد داشتء و آنان از هراس آن روزهء ايمن اند. 


با عنايت و توجه به اينكه آيه قبل و بعد مربوط به قيامت استء اكثر مفسران عامه و خاصه نظرشان براين است كه منظور اين 
آيه نيز جريانى است كه در قيامت رخ مى دهد و كوه ها فرو مى ياشند و بسان ابرها به حركت درمى آيند؛ جنان كه در 
بسيارى از آيات ديكر فروياشى نظام كنونى جهان بيان شده است. در نتيجه؛ اين آيه - به قرينه آيات قبل و بعد - در ارتباط با 
قيامت است و مقصود از جمله: [ وَهِى تمد مَمَ السّحَاب 4 » متلاشى شدن كوه ها و سيلان و حركت آنها در واقعه قيامت مى 
باشد.(9) 


در حقيقت» آيه محل بحث مانند آيه ه١٠‏ سوره طه است كه خداى تعالى مى فرمايد: 
وَيَشألوتك عَنِ الْجبالٍ فَقَل يَنْسِفَهَا رَبّى نَسْفًا ) 914 
واز تو در باره كوه ها مى يرسندء بِكُو: يروردكارم آنها را [در قيامت] ريز ريز خواهد ساخت. 


در ذيل اين آيه آمده است كه مردى از ثقيف از رسول خدا (صلى الله عليه و آله) يرسيد: 


. 86 سوره ثمل (/91) آيه‎ .-١ 

"-. يس از بررسى تفاسير - ذيل آيه مذكور - به روايتى دست نيافتيم جز روايتى كه در منابع عامه (با اندكى اختلاف در 
عبارت) نقل شده است. ابوهريره مى كويد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «يسير الله الجبال فتمرٌ مرّ السحاب ثم 
يَجْعَلها سراباً و ترح الأرض باهلها رجاً فتكون الارض كالسفينه المرنقه فى البحر أو كالقنديل المعلق بالعرش)؛ خدا [در قيامت] 
كوه ها رابه حركت درمى آورد؛ يس جون ابر سرعت مى كيرند» آن كاه آنها را سراب (و زمين شوره زارى) مى كرداند» و 
زمين اهلش را مى لرزاند» يس مانند كشتى توفان زده در دريا يا قنديل آويزان به سقف مى شود. تفسير القرآن العظيم (ابن 
أبى حاتم) 4 : 5979 و 98# ؛ البحر المديد 5 : *71 ؛ تفسير القرآن العظيم (ابن كثير) : ١87‏ - 18 ؛ جامع البيان 17 : 88 و 
115 +الدن البطورة وود 


«- . سوره طه )3١(‏ آيه ١6‏ . 


ص: 8 
«كيف يكون الجبال مع عِظّمها يوم القيمه؟ فقال: ان الله يسوقها بأن يجعلها كالرّمال ثم يرسل عليها الرّياح فتفرقها»4؛(1١)‏ 


كوه هاى به اين عظمت در قيامت حكونه خواهد بود؟ فرمود: خخداوند آنها را به حركت در مى آورد تا اينتكه جون توده هاى 


مرحوم علامه طباطبائى در تفسير «الميزان» يس از توضيح آيه قبل و آوردن آيه مورد بحث مى نويسد: 


الآيه بما أنّها واقعه فى سياق آيات القيامه مخفوفه بهاء تَصِفُ بعضٌ ما يقع يومئذ من الآيات» و هو سير الجبال؛ و قد قال تعالى 
فق هذا المعنى أرفا؟ ١‏ كنوت لجال فكاقك هرانا 1 (سووة اليا 1ه 4 الى غير ذلكك 


فقوله: ( وَتَرَى الْجِالَ 1 الخطاب للنبى (صلى الله عليه و آله) و المراد به تمثيل الواقعه كما فى قوله: وق قات يش كاوى ! 
(سوره الحج, آيه ؟) اى هذا حالها المشهوده فى هذا اليوم تشاهدها لى كنت مشاهداء و كول [تفمنها حامكم 1.اق فظنها الآن 
ولم تقم القيامه بعد جامده غير متحركه. و الجمله معترضه او حاليه. 


وقوله: [ وَهِىَ تَمُوٌ مَوَّ الاب ) حال من الجبالء و عاملها [ تَرَى ) اى تراها اذا نفخ فى الصور حال كونها تُسير سير االسحاب 
فى السماء؛72) 


اين آيه» در سياق آيات قيامت قرار دارد و در بردارنده مسائل قيامت است و ياره اى از حوادث آن روز را - كه حركت كوه 


نيز در همين معنا خداوند متعال مى فرمايد: 


. مجمع البيان 7: 5 ؛ نور الثقلين *: “91 ؛ بحارالأنوار 1 : 16 (باب 0 - صفه المحشر)‎ . -١ 
.5:1 : 10 ؟- . الميزان‎ 


ص: دن 
[ وَسْددَتَ الْجبَال فَكانَتٌ سَرَايَا 1 وكوه ها را روان كنند» يس سراب مى شوند. 


واينكه فرمود: ( وَتَرَى الْجَجَالَ 1 خطاب به نبى مكرم (صلى الله عليه و آله) است و مراد از آن تمثيلى است از واقعه قيامت, 


جنان كه در كلام ديككر مى فرمايد: / وَتَرَى النّاسَ سُكارَّى ] ؛ و مردم را در قيامت مست مى بينى. 


وقول خداوند [ تَحْسَيْهَا جَامِدَه 1 يعنى اكنون كه قيامت بريا نشده تو كمان مى كنى كه كوه ها راكد و بى حركت اند. جمله 


مذكور در اين آيه» يا معترضه است و يا حاليه. 


واين كه فرمود: [ وَهِىَ تَمُدٌ مَوَ السّحاب 1 حال براى كوه هاست و عامل آن [ تَرَى ) مى باشد؛ يعنى آن كاه كه در صور 


مد هشوه كودها رام يي كد ماتين جر كنس اندو مان سر فى كته 

مرحوم علامه بحث را ادامه مى دهد و مى كويد: در تفسير اين آيه دو قول ديككر هم وجود دارد. 
اول: حمل آيه بر حركت جوهرى. دوم: حمل آيه بر حركت انتقالى زمين. 

و درباره قول دوم مى نويسد: 

وغاتييناء فليا عل خر قه الارشن الانتقاليه وهو بالنظر الك الآنيا فى تفبنيا عت عفن لذ الذ: 
اولاً: يُوجب انقطاع الآيه عما قبلها و ما بعدها من آيات القيامه؛ 


و ثانياً: ينقطع بذلكك اتصال قوله: [ إِنَهُ حِيُ بمَا تَفْعَلُونَ 1 بما قبله؛12) 


وقول دوم: حمل آيه بر حركت انتقالى زمين است |بالطبع حركت كوه ها حركت زمين را اثبات مى كند] و اين نظرء با توجه 
به خود آيه معناى خوبى استء ليكن [با توجه به آيات قبل و بعد و با توجه به صدر و ذيل خود آيه] دو اشكال براين تفسير 


وارد مى شود: 


1- + لمر ان 18+ وبع لايع 


ص: /72 

اولاً: با اين تفسيرء آيه از سياق آيات قبل و بعدش - كه مربوط به قيامت است - بُريده مى شود. 

ثانياً: ارتباط و اتصال جمله اخير آيه يعنى | إِنَّهُ حَبيرٌ ما تَفْعَلونَ ) به ماقبلش قطع مى شود. 

جون در صدر آيه بحث از يكك موضوع تكوينى است و با اين تفسير» صدر و ذيل با هم تناسبى نمى يابند. 
و درباره قول اول (حركت جوهرى) مى نويسد: 


أحلهنا: عفلها على الجر كه الجرهريه وأن الأشياء >الجبال يد كد بجوهرها الى غايه وجودهاء وهى حشرها ورجوعها الى الله 
سبحانه؛(2١)‏ 


حمل آيه بر حركت جوهرى واينكه اشياء - جون كوه ها - به جوهره ذاتشان به سوى غايت وجودى شان در حركت اند كه 


علامه بعد از نقل اين قول مى فرمايند: 
وهذا المعنى انسب بالنظر إلى ما فى قوله: [ تَحْسَبْهَا جَامِدّه ) من التلويح إلى أنها اليوم متحركه و لم تقم القيامه... “271 


اين معنا [يعنى حمل آيه بر حركت جوهرى] با توجه به اشاره اى كه در جمله [ تَحْسَيَهَا جَامدَه 1 هست - اينكه كوه ها الآن 


كه هتوق قامة يريا نقده سر كك اتن حانسيث يه ذو قول ديكر عاسب ترزيه تظر هي وسد: 


زيرا قرار دادن قيامت به عنوان ظرفء هم براى بى حركت بودن كوه ها وهم به عنوان ظرف براى حركت آنهاء جيزى است 
كه قابل اعتنا نيست. 


ات الميزان 238 +8 
ادب الميزاةة 1 امع 


ص: 894" 
انواع حركت 
بنابر قول مشهورء حركت جهار نوع است: 


.١‏ حركت 5 سرك "كد آذ تغيين اتدازة ها شه الى فى لوده كلا درت كرحكن رشدهى كيل وبزر كك ف ادوم 


ان ازدياد اندازه وزن و حجم درخت,ء. نتيجه حركت كمى شىء اس 


ا ترركت كيفى جح ركتن كد با تغيير كيفى اشيا يديد مى آيد مثل تغيير وتكة هاه هزه :هاء حرارت هاء ... كه ريامد حركث ذو 


". حركت أينى: همان حركت و جابه جايى اشياء از نقطه اى به نقطه اى ديكر است. 
؟. حركت وضعى: حركت شيئى به دور خودش را حركت وضعى كويند» همجون حركت زمين به دور خودش. 


البته به حركت كمّى اشكالاتى شده و جواب هايى هم داده اند» و بعضى حركت كمى را حركت نمى دانند» بلكه ضُمٌ جزئى 
به جزئى ديكر مى شمارند (نه حركت) در مثال هاى حركت كيفى هم حرف هايى وجود دارد كه ما در صدد بيان آن نيستيم. 


شركت سرعرف ادر كو كه فى أو قلاتات از يله يوعلن دسككة يا او شحالقت ورزينه اند وسقي ذركر عون 


اشكال بوعلى بر حركت جوهرى 


بوعلى مى ككويد: اطلاق حركت نسبث به جوهر و ذات اشيا يكك اطلاق مجازى اسث. اين تعبير» تعبير حقيقى نيست.(1) اما در 
ارتباط با تغيبر مواد اشياء به موادى ديكر؛ يعنى آن حالت قبلى از بين برود و حالت بعدى به وجود آيدء اين جريان نامش 
«كون و فساد) استء نه حركت. 


4/8 : ١ أماالجوهر فإن قولنا إِنٌ فيه حر كه. هوقول مجازىء فإن هذه المقوله لاتعرض فيها الحركه (الشفاء (الطبيعيات)‎ .-١ 
. الفصل الثالث» فصل فى بيان المقولات التى تقع الحركه فيها وحدها لاغيرها)‎ 


ص: 018 


همجنين مى نويسد: در هر حركتى موضوع ثابت لازم است - جه در كمٌ يا كيف وجه در أين و يا وضع - براى سير اين 
موضوع ثابتء بايد مبدأ و منتهايى در نظر كرفته شود؛ يعنى ما منه الحركه (مبدأ) و ما فيه الحركه (مسير) و ما اليه الحركه 


1 بوعلى اين است كه در حركت جوهرى موضوع ثابت نداريم» فرض اين است كه: حركت در جوهره شىء است؛ يعنى 
خود حقيقت شىء در حركت است. يس اكر خود حقيقت شىء در حركت باشدء ديكّر موضوع ثابتى نمى ماند و اكر موضوع 
ثابت نماند» ديكر اطلاق حركت به اين جريان معنا ندارد.(1) 


ملاصدرا مى كويد: خير. موضوع حركت هم - در عين سيلان وقبول اشتداد و انتقاص - ثابت است و آن طبيعت نوعيه و به 
تعبيرى ماذه اوليه شىء يا هيولا مى باشد كه هر صورتى را مى يذيرد و همان هيولا يا صورهمايى» موضوع حركت جوهرى 


در هر صورتء اين نظريه مخالف و موافق دارد. بوعلى و جمعى مخالف اند و ملاصدرا و جمعى موافق. هر كدام از آنها مبانى 
اى براى خودشان بركرفته اند و بر آن هم اصرار مى ورزند و در نتيجه برخى از قائلان به حركت جوهرىء آيه را بر آن مبانى 
حمل مى كنند. درحالى كه آيه با معانى اى كه حاصل آن مبانى است هيج نوع سازكارى از نظر منطوق و مفهوم ندارد. 


.-١‏ إن موضوع الصوره الجوهريه لا-يقوم بالفعل إلا بقبول الصوره كما علمت؛ وهى فى نفسها لاتوجد الأشياء إلا بالقوه. 
والذات غيرالمحصله بالفعل يستحيل أن تتحركك من شىء إلى شىء (الشفاء (الطبيعيات) 88:١‏ - 14) . 
"-. الموضوع لهذه الحركه الجوهريه هو الهيولى و لكن لا بنفسها لعدم قوامها إلا بصوره ما بل هى مع صوره ما لا على التعيين 
موضوعه لهذه الحركه... فإذن الموضوع للحركه الجوهريه باق بعينه بحاله التى اعتبرت فى قوام وجوده و مع توارد خصوصيات 
الجوهر الصورى عليه فلا محذور فى ذلكك كما زعمه الشيخ الرئيس و متابعوه (الأسفار الأربعه؟ : 307) . 


ص: 88 

دو اشكال در تفسير آيه به حركت جوهرى 

اين معنا و تفسيرى كه مرحوم آخوند ملاصدرا و امثال ايشان از اين آيه دارئد هميجون اشكالى كه به تفسير انتقالى شد با غمان 
دو مانع روبه روست: 


. بريد كّى آيهء از آيات قبل و بعد (كه در ارتباط با قيامت است)‎ .١ 


". بى ارتباطى صدر و ذيل خود آيه. 
نكته مهم 


اينجا نكته قابل توجهى وجود دارد و آن اينكه در آيه مذكورء حركت كوه ها به حركت ابرها تشبيه شده است و بيداست كه 


سركت ابرها حركت أبتى و التقالى فى باشد درحالى كداحركت جوهرق غير از اين اسك 


مرحوم آخوند در رساله حدوث و قدمشان(1) در ياسخ اين سؤال كه آيا اين نظريه (حركت جوهرى) قائل هم دارد يا نه؟ مى 
فرمايند: اولين قائل اين نظريه خداوند متعال استء(1) آنجا كه مى فرمايد: [ وَتَرَى الْجبَالَ تَحْسَبِهَا جَامِدّه وَهِىَ تَمُرٌ مر السّحَاب 


0 


شهيد مطهرى نيز تحت عنوان «حركت جوهرى در آيات قرآن» بعد از نقل قول ملاصدرا (خداى كريم كه «اصدق الحكماءا 
است در قرآن اين مطلب را كفته) مى فرمايد: 


«اين آيه به دليل اينكه ذيل آيات قيامت آمده است معمولًا مفسرين آن را در مورد قيامت تفسير كرده اند. مرحوم آخوند به 


بعضى از قرائن مى تواند بككويد - و ظاهراً كفته است - [كه اين آيه شريفه در مورد كوه ها در اين دنياست.] 


.-١‏ ملاصدرا در رساله مشاعر: 88 » در بحث حدوث عالم و در عرشيه: 7٠١‏ - در قاعده حدوث عالم - و در مفاتيح الغيب: 
8" و در اسرار الآبات: 88 , به اين آيه اشاره مى كند. 

؟- .اين مطلب در اسفار": ٠‏ » جنين آمده است: و أما رابعا فقولكك هذا إحداث مذهب لم يقل به حكيم» كذب وظلم فأول 
حكيم قال فى كتابه العزيز هوالله سبحانه وهو أصدق الحكماء حيث قال: (وَ تَرَى الجبال تَحْسَبْها جامِدةً وَ هى تَمَدٌ مَرّ السّحاب) 
4 اول حكيمى كة در كتان عزيزش حتركت جوهفرى را آورة» خداوثد سبيحان است حاو اووراست كوترين حكناست - انها 
كه مى فرمايد: (وَ تَرَى الْجِبال...) . 


ص: 777 


الله فوسو نك جنين اصلى نداريم كذ اكر آبداى ذيل أيه ديكري امد باش صما دلبل بر اين اسنك كه ان نظر 
مضمون هم به آن آيات مرتبط است و در روايات هم تصريح به اين مطلب شده است. ممكن است جزئى از يكك آيه ناظر به 
يكك مطلب باشد و جزء ديكرى از آنء ناظر به مطلب ديكرى باشد؛ به تعبير ديكر وحدت سياق در آيات قرآن يكك امر قاطعى 
نيست. مصداق روشن آن آيه شريفه: ( نما يُبدُ لله يذْحِت عَنْكُمْ الس أهْلّ البِيتِ وَ يُطَهْرَكُمْ تطهيرا 1(1) است كه در ذيل 
آيات نساء النبى آمده است. اين آيه مسلماً در مورد «نساء النبى» نيست جون ضمير از «كنٌ) به «كم؛ تبديل شده است علاوه بر 


اينكه روايات زيادى در شأن نزول اين آيه آمده است. 


ثانياً: آيات ديكرى كه راجع به وضعيت كوه ها در هنكام قيامت آمده است به اين شكل نيست كه تو خالس كن ره 
دجاسم استدولي دروا مير ويك لوقه ابن اراك وس يَرَتِ الْجبال فكائتُ سرراباً 1 0ك ( يَْمَ يكونٌ النّاسٌ كَالَْرَاش 
المكريف عو تكونٌ الْجبَال كَالْعهن الْمَنفُوش ] .920 بلكه آنجه از آيات قيامت مى فهميم وضع يراكنده كوه كادي بك نت 


الناتذن ديل امن فوفايد: ( مَثْم الله الَذِى أثْقَنَ كل شَيْءٍ ) ؛ صنع الهى را ببينيد كه جطور همه جيز را متقن كرده است. 
تناسب ندارد كه وقتى كه كوه ها تبديل به كرد و غبار شده است سخن از اتقان صنع الهى شود. يس معلوم مى شود كه آيه به 


در جواب مى توان كفت: 


.-١‏ سوره احزاب عم ايه إرذرة 
؟-. سوره انبياء (0/8 ايه 6 
“- . سوره قارعه )٠١١(‏ آيات 58 -2. 


؟-: مجموعه آثان استاة شهيد مطهرى 231 #راق د ع/اه, 


ص: إرذفا 


اولً: وحدت سياق خود اصلى اسث كه بيان كننده مراد متكلم مى باشد. اكر متكلم خلاف آن را اراده كند نياز به بيان دارد 


وكرنه. همان ظاهر مراد او خواهد بود. 


كاثيا: مكدو اك رازه اران كرو وعا كيني ورور اكوا ارو مقر اوري كيت | مكدو دلي كان دارد نظير 
همان آيه تطهير [ إِنّما يُريدٌ لله دحت عَنْكُمْ الؤججس أُمْلّ البيتِ وَ بَطْهرَكُمْ تَطهيرا 1(1) كه مورد استشهاد شماست؛ جراكه 
روايات ذيل آيه - به علالوه قرائن لفظى موجود در خود ايه جناتكر | بن است كه ابن قسمت از أيه دو موود فطلب ذيكرفق 
است. بر خلا.ف آيه محل بحث ما كه نه قرائن لفظى بر خلاف سياق داريم و نه روايتى. يبس وحدت سياق به قوت خود 
محفوظ است. 

اننا اماك عريورط كافك باعباريف هاق نكناك عاق :ذا كم مش فك اع كدسياة سدقي عدن كروهاباقه كه 
هايى كه مظهر قدرت» عظمت و صلابت است: 


( صَنْعَ الله الى أَنْقََ كل شَّيْءٍ ) » در آن روز بسان ابرها يا يشم حلاجى شده يا سراب» يراكنده شده و متلاشى خواهند شد. 


بنابراين ساير آيات مربوط به قيامت» ونيز عبارت [ ِثْمُ الله الْذِى أَتْقَنَ كل شَئْءٍ ) هيج قرينيتى بر خلاف سياق آيات محل 


بحث نمى تواند داشته باشد. 


ظاهر استء. بلكه مى تواند از مصاديق تفسير به رأى باشد. 
جنانجه صاحب تفسير «المحيط الاعظم» جناب سيد حيدر آملى - برخلاف سياق - مى نككارد: 


أن عندالعارف» الوجودالإضافى القائم بن بنفس الرحمان ومدد الوجود الحقيق ساعه فساعه فى معرض الزوال والفناء وقبول 


الوجود مثله» ومن هذا 


-١‏ . سوره احزاب عم ايه ا 


ص: عا" 
يصعب إدراكه: لأنّه فى غايه الخفاءة و إلى هذا أشار أيضًا و قال: ( وَتَرَى الْجتَالَ تَحْسَبْهَا جَامِدَه وَهِى تَمُرٌ م موّ لساب ] 2104 


در نزد عارف» وجود اضافى - كه قائم به ذات خداى رحمان و فيض وجود حقيقى است - آن به آن در معرض زوال و 
نابودى وقبول وجودى مثل خودش (اضافى و افاضى) است. از همين جهت دركك اين مطلب سخت است؛ جراكه در غايت 
خفاست و نيز [خداى تعالى] به همين مطلب اشاره كرده و فرموده است: «و كوه ها را مى بينى» مى يندارى كه آنها بى حركت 
اند و حال آنكه آنها ابرآسا مى كذرند). 


ملاصدرا در تفسيرش نيز مى كويد: 


أما الحركه الذاتيه له فهى حركه جوهريّه. لها كسائر الحركات فاعل و قابل و مسافه و بدايه و نهايه إلا ان الحركه فى الجوهر 
تخالف غيرها فى أمر و هو إِنْ مسافه هذه الحركه هى عين المتحرّكك حقيقه و وجودا و غيره كمالا و نقصا بخلاف الحركه فى 
شائر المقو لآك فاث المساقة فيها غبار ذاث النبد كن كبا هو المقدر عند العقلاء و تحن قد ننا ضعند الشركة فى مقُوله الجوهر 
فى أسفارنا ببيانات برهائيه يضطرٌ أهل النظر على الاعتراف بها. و الآيات القرآنيِه الداله على هذه الحركه و خصوصا ما للإنسان 
كثيره: منها فى باب حركه الجواهر الأرضيه فى ذاتها كقوله تعالى: 


1 تَرَى الْجبَالَ تَحْسَبِهَا جَامِدَه هع 120 هر مَوّ السَّاب ‏ 5(4) 


لحا ا 

؟- . تفسير القرآن الكريم (صدرا) .117:١‏ واطايج ارصن 140-68 آمدهاست: و قد حمّقنا فى موضعه إن الجواهر 
الطنيطة العاكنه كلها لأزمه البتلاق و العم م غير مشكد هن الأتقال و الحدفان هن كل آنه كسب خوهرها وطيكياة كما فى 
قوله [تعالى] : (وَ تَرَى الْجبالَ تخ نَحْسَ بها جامتدة وَ هى تَمْرٌ مَرّ السّحاب) . جنانجه ج /ا ص: 514 از همين تفسير مى خوانيم: و ما 
من جوهر عينّى له صوره وجوديّه إلا وله هذا السير الحثيث إلى الحضره الإلهتّه» و هو أبدا فى الانتقال من صوره إلى صوره و 
من طور إلى طورء حركه رجوعيه و سيرا استكمالا كما قال سبحانه: (وَتَرَى الْحِبالَ تَحْسَبْها جامِدَةٌ وَ هِى تَمُوٌ مَرْ السّحاب...). 


ص: 71/0 


اما حركت ذاتى او حركتى جوهرى است كه براى آن حركت - بسان ديككر حركات - فاعلء قابل» مسافتء آغاز و نهايت 
استء تنها فرقى كه دارد اين است كه حركت در جوهر با ديككر حركات در يكك مورد فرق دارد و آن اينكه مسافت در 
حركت جوهرى:» حقيقتا و وجودا عين متحركك است كرجه از لحاظ كمال و نقص غير آن است. به خلاف ديكر حركات كه 
مساقت در آتها غير ال متخركق اسث وماذر اسفازمان صحت حركتث جوهرف :را بابراهينى كه اهل نظر تاكزير ان قبول آنقلة 
بيان كرديم. و آيات قرآنى دال براين حركت - خصوصا نسبت به انسان - فراوان است: از آن جمله در باب حركت جواهر 


زمينى در ذاتشان قول خداى تعالى است كه مى فرمايد: 

[ وَتَرَى الْجِبَالَ تَحْسَبْهَا جَامِدّه وَهِىَ تَمْوٌ مَرّ السّحَاب ). 

جكيده بحث 

در ارتباط با تفسير آيه شريفه [ وَتَرَى الْجِبَالَ... ؟ اقوال زير مطرح است:(١)‏ 

الق) قول اكثر مفسران؛ و آن ابنكه اين آيه ذر ارتباط با واقعه قيامتث ات و حركت كوه ها نشانه اى او آنا مى باشد. 
مرحوم علامه طباطبائى دو قولٍ ديكر را نقل مى كنند: 

ب) حمل آيه بر حركت انتقالى زمين. 


: ” البته وجوه يااقوال نادر ديكرى هم كفته شده است. به عنوان نمونه) صاحب تفسير «بيان السعاده فى مقامات العبادم‎ .- ١ 


7) شش وجه و معنا براى آيه محل بحث بيان مى كند. 


ص: 717/8 


در حركتء بايد موضوع ثابت باشد درحالى كه در حركت جوهرى - كه مجازاً حركت كفته مى شود - موضوع متغير است و 
لذا حركتى در كار نيست. 


واين دو قول اخير» در مجموع داراى سه اشكال است: 
.١‏ با اين دو نوع تفسير آيه مذكور از آيات قبل و بعدش بريده مى كردد واز سياق آنها خارج مى شود. 
". با اين دو تفسيرء ارتباط صدر و ذيل خود آيه مى كسلد. 


ضمن اينكه اين تفسير مؤيد وحيانى ندارد. 


صس: //ا7 

آبه شانزدهم: الحَمْدُ لله فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ وَالأض 
اشاره 

جَاعِلٍ الّملائكه رسلا أولى أجنحه مَنَى 


وَثْلاتٌ وَرْبَاعَ يَزِيدٌ فى الْحَلو عن 


سياس خداى را كه يديد آورنده آسمان ها و زمين است 
[خدايى كه] فرشتكان را كه داراى بال هاى دو كانه 

و سه كانه و جهار كانه اند رسولان [خويش] ساخت» 
در آفرينش هرجه بخواهد مى افزايد» 

مانا د | وه حرف تر افاضة. 


سوره فاطر (0) آيه ١‏ 


ص: 1" 


ص: 1/4" 


وارسى و شرح 

(فاطر الشعاوات والأؤظن + 

قر تقسير الميران أهده اسك" 

الَطْر على ما ذكره الراغب هو الشّ طولاًء فإطلاق الفاطر عليه تعالى بعنايه استعاريه؛ كأنّه شق العدم فأخرج من بطنه السموات 
والأرقنء 


فمحصّل معناه أنه موجد السموات والأرض إيجاداً ابتدائياً؛ من غير مثال سابق» فيقرب معناه من معنى البديع والمبدعء والفرق بين 
الإبداع والفطر أنَّ العنايه فى الإبداع؛ متعلقه بنفى المثال السابق وفى الفطرء بطرد العدم و إيجاد الشىء من رأسء لا كالصانع 
الذى يؤلّف موادٌ مختلفه فيظهر به صوره جديده لم تكن؛(1) 


زه افطرع شار نجه راغب آورده است,ء به معناى شكافتن از طرف طول است. اطلاق كلمه فاطر بر خداى متعال به عنايت 
استعاره اى مى باشد؛ كويا خدا عدم را ياره كرد واز درون آنء آسمان ها و زمين را بيرون آورد. 
بنابراين» حاصل معناى آيه اين است كه خداى متعال يديد آورنده آسمان ها و زمين از اساس (به نحو ايجاد ابتدايى و بدون 


نمونه ييشين) است. يس معناى فاطر نزديكك به معناى بديع و مبدع مى شود. با اين تفاوت كه در كلمه «ابداع» عنايت بر نبودن 


مثال سابق است. و در وازه «فطرا عنايت بر طرد عدم و بر 


قدي انان 11 


ص: ا 


ايجاد جيزى از اساس است. نه مانند سازنده اى كه مواد مختلفى را با هم مى آميزد» واز آن صورت جديدى كه وجود 
نداشت» آشكار مى سازد. 


اين سخنء كلامى آراسته و متقن است و مسئله حدوث عالم به معناى (لم يكن فكان) و ايجاد ابتدائى» به خوبى از آن استفاده 


مى شود (كه در مباحث كذشته جداكانه» تحت عنوانٍ حدوث و قدم مطرح شد) . 
اما عراف 1و"( الفهاوات بوالأذفن | (اسماة هاو زعم) سيف 


كفته اند مراد. مطلق موجودات و همه كائنات است. با ذكر معظم الأسجزاء؛ همه اجزاء ارا أرادة شده است؛ زيرا آفرينش 


آسمان هاو زميق كوياى آن اند كه غير آنها رائيز خخداوثد يديد آورده اسث: 

احتمال دركر اين است كه مقصوةة همان اسماق هاو زميق باشد: 

از جهات حمد و ستايش يرورد كار همين [ فَاطِرِ السّمَاوَاتِ والأزض بودن اوست و جهت ديكر فقره بعدى آيه است. 
| جاعِلٍ الملائكه رُسْلا ) 


خداوند خالق ملائكه است و آنها رسولان يرورد كار و دست اند ركاران خلقت در امور تكوينى و تشريعى اند؛ تشريعى» يعنى 


براى بيامبران وحى مى آورند و تكوينى» يعنى در خلق موجودات نقش دارند. 

ذر آياث قراوائى رسالت فرشتكان دزافور تشريعى و تكوينى بيان شده است؛ مائئد: 
( عََّى ذا جاء أحدَكم الْمَْتٌ تَوََْهُ رُسْلنَا ) “(1) 

هنكاس كد يكن ان شمارا هم ركك قرا رسلة فرشتكان عاجاتقن ستائتك. 

(إِنَّ رُسْنًا يَكُتْبُونَ ما تَمكرُونَ 1 (5) 

هماناء فرستاد كان ما آنجه را نيرنكك مى كنيد» مى نويسند. 


.5١ سوره انعام (9) آيه‎ .-١ 


1- . سوره يونس )٠١(‏ آيه "١‏ 


58١ ص:‎ 

)1(“ 1 وَلَمَا ججاءَث رُسُلا رايم بالِْفْرَى قَانُوا نا ملكو أهل هَذِه الَْويَه‎ ١ 

و جون فرستاد كان ما براى ابراهيم مزده آوردند» كفتند: ما اهل اين شهر را هلاك خواهيم كرد. 
اين آيات امور تكوينى اند و در امور تشريعى هم كه نقش آنان هويداست. 

[أولى أختشه ] 

اين فرشتكان داراى بال هايى هستندء بعضى دو بال و بعضى سه بال و بعضى ديككر جهار بال دارند. 
( يَزِيدٌ فى الْحَلْقِ مَا يَنَاهُ ) 


اين مله يا به ايخ معتاسث كه دن صوص فرشتكان و اخماراتي كه به آنها ارزائئ شده اسث خداؤند عتايات بيشترى ذارد» و 


يابه طور كلى خدا در خلقت هرجه بخواهد, مى افزايد. 


والأ-جنحه. جمع جناحء وهو من الطائر بمنزله اليد من الإنسان» يتوسّل به إلى الصعود إلى الجوٌ والنزول منهءوالانتقال من مكان 
إلى مكان بالطيران. 

فوجود الملكك مجهّز بما يفعل به (نظير ما يفعله الطائر بجناحه) فينتقل به من السماء إلى الأرض بأمر الله ويعرج به منهاء إليها و 
من أىٌّ موضع إلى أىّ موضع؛ وقد سّاه القرآن جناحاً. 


والاستب لكك اللاتر تت الغايه المطلوبه من الجناح عليه؛ وأما كونه من سنخ جناح غالب الطير ذا ريش و زغب(1) 
فلايستوجبه مجرد إطلاق اللفظ. كما لم يستوجبه فى نظائره كألفاظ العرش والكرسى واللوح والقلم 


"١ آيه‎ )١9( سوره عنكبوت‎ .-١ 
الرَّعَب: الشعيرات الصُفر على ريش الفرخ (لسان العرب١ : 83)) موف وو شرف واؤود كه دو هراة يز فوح درا بندء‎ .-" 


ص: 1 


وغيرها. وقوله: ( أولى أنه مَثْنَى وَثَلاتَ وَرُبِاعَ 1 صفه للملائكه؛ و مثنى و ثلاث و رباع ألفاظ داله على تكرّر العدد أى اثنين 
اثنين و ثلادثه ثلا-ثه و أربعه أربعه كأنه قيل: جعل الملائكه بعضهم ذا جناحين» و بعضهم ذا ثلاثه أجنحه. و بعضهم ذا أربعه 


اجنحه. 
وقوله: [ يَزِيدٌ فِى الْحَلَقٍ ما يَسْاءٌ ) لايخلو من إشعار بحسب السياق بأن منهم من يزيد أجنحته على أربعه. 
و قوله: ( إِنَّ الله على كل شَئْءٍ قَدِيرٌ 1 تعليل لجميع ما تقدّمه أو الجمله الأخيره والأول أظهر؛(1) 


وكلمه «اجنحه) جمع «جناح) اسك كفور يرن د كان يد مرله دست در انسان مى ماند. يرند كان به وسيله آن يرواز مى كنند» و 


به فضا مى روند و برمى كُردند» واز جايى به جاى ديكر مى روند. 


وجود فرشتكان نيز مجهز به جيزى است كه مى توانند با آن كارى را بكنند كه يرندكان آن كار را با بال خود انجام مى دهند. 
يس ملائكه به وسيله آنء به امر دا از آسمان به زمين مى آيند واز زمين به آسمان بالا مى روند واز جايى به جاى ديكر 
نقل مكان مى كنند. قرآن نام آن وسيله را «جناح» (بال) كذاشته. 


اين نامكذارى جز مترتب شدن نتيجه مطلوب از جناح را (كه نقل و انتقال باشد) براى ملكك موجب نمى شوده ولى اينكه جناح 
ملكء مانند جناح يرندكان داراى مو و يّر باشدء مجرد اطلاق لفظ جناحء آن را نمى رساند؛(1) جنان كه الفاظ ديكر (نظير 


.1/8 :١7/ الميزان‎ .-١ 
در روايات براى ملائكه؛ اثبات ير شده است. از امام باقر عليه و آله و سلم روايت شده كه فرمود: «إِنَّ الملائكه لتزاحمنا‎ . -1 
على تُكأتناء و إنا لتأخذ من زغبهم؛ فنجعله سخاباً لأولادنا»؛ همانا ملائكه تجمع مى كتند بر تكيه ككاه مان و ما بر هاى كوجكك‎ 
آنها را بر مى داريم و آن را براى اولادمان كردن بند قرار مى دهيم (بحارالأنوار 78: 06" , براى آكاهى بيشتر از اين روايات؛‎ 
؛ دارالسلامء : 10 188 ؛ در‎ 7٠٠١ : رجوع كنيد به: خصال صدوق: 87 ؛ مناقب ابن شهر آشوب" : 127 ؛ تفسير برهانة‎ 


مباحث آتيه نيز به اين روايات اشاره مى شود. 


ص: إرخ7 


جمله [ أولى أجنحه مَتْنَى وَثلاتٌ وَرْبِاَ 1 صفت ملائكه استء و [ مَتْنى وَثُلاتٌ وَرُبِاءَ ) الفاظى هستند كه بر تكرار عدد 
دلالت دارند» يعنى دو تا دو تا و سه تا سه تا و جهار نا جهار تاء كويا خداوند بعضى از فرشتكان راء دو بال داده و بعضى را سه 
بال و بعضى را جهار بال. 


جمله [ يَزِيدٌ فى الْحَلْقِ ما يَساءُ 1 بر حسب سياقء خالى از اشاره به اين نكته نيست, كه بعضى از ملائكه بيش از جهار بال هم 


دارند. 


وعيلة:( إن اشغلن كر كرو قوية ١‏ بااليل راف عند مطالت قبل اسقه را فيا دل معيلة الخرر فى بايد وى سبال أو 


روشن تر به نظر مى رسد. 


در آينده خواهيم ديد كه ديد كاه علامه ذرباره فرشتكاته با آيات و روايات ثا جه حد ساز كارى دارد. 


اهميت بحث فرشتكان 
اشاره 


واذه ! التلاتكه ] (فرشكان) در جندين آيه مطرح شده است و در مواردى ايمان به ملائككء از مسائل اساسى به شمار مى 


رود. 
آيه اول 
| ليس الْبرَ أن تُوَلُوأْ وْجومَكم قبل الْمَشْرِقٍ وَالْمَغْب وَلَكنَّ الْبرَ مَنْ آمَنَ بالله وَاليوم الآخِرِ وَالّملآتْكه وَالْكتَاب وَالنِينَ 1 “200 


نيك وكارى آن نيست كه روى خود را سوى مشرق و مغرب بككردانيد» بلكه نيكى آن است كه كسى به خدا و روز بازيسين و 
فرشتكان و كتاب [آسمانى] و يياميران ايمان أوَرَد. 


.١ا// سوره بقره (1) آيه‎ .-١ 


ص: ع 


ذواين آبهة نيكى» ابمان به هذا و وستاخيز قيامت:اسث و ايمان به ملائكك نيز همستكك ابن دو اصل بتياديخ و أصل نبوت» به 


شمار مى رود. 
آيه دوم 
[ آمَنَ الرَسُول بِمَا انزل إِليِهِ مِن رَّيّهِ وَالْمَؤْمِنُونَ كل آمَنَ بالله وَمَلاآئكته وَكتبِهِ وَوْسْلِهِ لانفرّق بَيِنَ أَحَدٍ من رَُسْلِهِ 1 “11 


يبامير به آنحه از جاتب يرورد كارش بر او ثازل شد ايمان داردء و مؤمنان همكى به خدا وفرشتكان و كتاب ها و فرستاد كانش 


ايمان آوردند [و مى كويند:] ميان هيج يكك از فرستاد كان خدا فرق نمى كذاريم. 


آيه سوم 
( وَمن يِكمُر بل وَمَلآائِكتِه وكتبه وَرُسْلِهِ وَاليْم الآخر فَقَدْ ضَلَّ ضَلالا بيدا ) 1514 


و هركس به خحدا و فرشتككان او و كتاب ها و يبامبرانش و روز بازيسين كفر ورزد در حقيقت دجار كمراهى دور [بى يايان و 
بدفرجام] شدةاست:(127 


.1/0 سوره بقره (؟) آيه‎ .-١ 

”-. سوره نساء (6) آيه .١1"2‏ 

لسعاي خاو حيتي ماني زر تحرج صمحده اد رادار مور مان يدوا كت بي الس تبصره: الإيمان بالملائكه 
واجب قال تعالى: (1م مق الؤشون يها لل لد ين ركه و القؤمتوة كل فق لله و كلاتكيو) وروى عن (حيق تقثل عن الإبمان أنه 
قال: أن تؤمن بالله و ملائكته و رسله. الإيمان بالملائكه يتضمن معانى: أحدها التصديق بوجودهم .... الثانى انزالهم منازلهم و 
إثبات انهم عباد الله و خلقه كالأنس و الجنّ مأمورون مكلفون لايقدرون إلا على ما أقدرهم الله عليه» و انهم معصومون. و انَّ 
لذّتهم بذكر الله» و حياتهم بمعرفته و طاعته. و الموت جايرٌ عليهم و لكن الله جعل لهم أمداً بعيداًء فلا يتوفاهم حتى يبلغوه و لا 
يُوص فون بشىء يؤدّى وصفهم به إلى اشراكهم بالله تعالى, و لايّدعون آلهه كما دَعَتْهِم الأوائل. الثالث الإعتراف بأنَّ منهم رسال 
يرسلهم الله إلى من يشاء من البشرء وقد يجوز أن يرسل بعضهم إلى بعض و يتبع ذلككء الإعتراف بأنه منهم حمله العرش و منهم 
الصاقون ... فقد ورد القرآن بذلك كله أو بأكثرهء وقد اشار سيد العابدين عليه السلام إلى جمله من أنواعهم ... (رياض 


.)0١-5١ : السالكين؟‎ 


ص: 76 

آيه جهارم 

( مَن كان عَدُوًا لله وَمَائِكتِه وَرُْلِهِ وَجِبِرِيلٌ وَمِيكال فَإِنَ الله لَه عَدُوٌّللْكافِرِينَ ‏ “211 

هركه دشمن خدا و فرشتكانش و فرستاد كان او و جبرئيل و ميكائيل باشد [بداند كه] خدا يقيناً دشمن كافران است . 


هر مسئله اى به نوبه خود و در سطح خودش اهميت دارد. قرآن» مردم را سوى ايمان به ملائكك فرامى خواند و بر آن به عنوان 
يكك اصل اسلامى تأكيد مى ورزد. همين آدمى را برمى انككيزد تا درباره آنها شناخت بهتر به دست آورد و حقيقت آنها را (با 
تكيه بر متون دينى) وارسى كند و به راز تأكيد بر ايمان به آنها بى ببرد. 


ممكن است كسى بكويد اين بحث بى فايده است؛ حراكه مجرد يا مادى بودن ملائكك ييامد فاسدى دربى ندارد و دانستن اين 


كونه مطالب» ضرورى نيست و سود وزيانى را عايد نمى سازد. 
ياسخ اين است كه: 


اولا: دانستن حق خودش موضوعيت دارد. وقتى در تعاليم وحى درباره ملائكك مطالبى آمده استء بايد آنها را وارسى نمود تا 
اشخاص به اشتباه نيفتند. از آنجا كه اين مسئله جزو عقايد اسلامى است بايد صحيح را از نا صحيح بشناسيم. 


ثاتبا: : اصرار بر اين مسئله (و موارد مشابه آن) براى اد ين است كه سخن وحى را ياس بداريم؛ يعنى وقتى وحى را يذيرفتيم و 
وحىء مطلبى را بيان كردء بايد به همان نحوى كه 


4 سوره بقره (1) آيه‎ .-١ 


ص: 1 


وارد شده؛ معتقد باشيم مكر اينكه عقل يا نقل قطعى و صريحء آن را بر نتابد» وكرنه بايد آنجه را قواعد ادبى و لغت كوياست» 


عوان تمرثه دعاست كاله نوق أَْئْدِيهِم ) ؛(1) (دست خدا بالاى دست هاى آنان است) بدون ترديد مراد از [ رك ) 


معناى لغوى آن (يعنى دست) نيستء بلكه معناى كنايى «قدرت» مراد است و همين معناى كنايى در لغت هم آمده است. 


يا در مثل بحث معاد اكر مقصود خداوند. حشر ارواح مى بود؛ به صراحت آن را بيان مى داشت تا كفار و ديكران به اشكال 


تراشى ثيردازثد اما خداوثد مى فرمايك كه :هميق عنضر خاكى ماد محشون فى شوف قرآن مى كويد: 
[ وَضَرَبَ لنَا مَتَلا وَنَسِىَ حَلقَهُ قال مَنْ يُخيى العظامَ وَهِى رَمِيمٌ * قل بحْبِيهَا الى أنْشَأهَا أوّلَ مَرّه وَهُوَ بكل تلق عَلِيمٌ ) “271 


براق هامئللى آووذ و آفرينتن غوة وااز باذ يرف كقتب عه كسى :اين اسعحوان هاى يوسيده را ؤند كى عى يخقد؟ بكر 


همان كس كه تكسن أن اتهاوا يديك اوودةواوست كديه هر | كوته ]| افريتشى ذاثاستة: 
و نيز مى فرمايد: 
[ لا أقيِمُ ِيَوْم الْقَيَامّه 2 زلا الي التق اللوّامَه 2 أي يَحْسَتٌ الإنسَانٌ ألن نَجْمَةَ عظامّة 2 ل قَادِرِينَ عَلَى أن نُسَوّىَ َنَانَهُ 1 لس 


س و كنك بها ووز وستاخين س و كند به وجدان سر شك ابا اسان سس يتذارد كه هركر ريزه اسشكوان هايشن :زا كرد نخواهيم 
آورد؟! آرى [بلكه] تواناييم كه [خطوط] سر انككشتانش را بازسازى كنيم. 


اكر قرار باشد هركس طبق ذوق خود آيات قرآن را تأويل كند»همه جيز فرومى ياشد. 
.-١‏ سوره فتح (68) آيه 6 


؟-. سوره يس (2”) آيه 1378 78. 


*- . سوره قيامت (8) أيه 6١‏ 


ص: وخنل 


قرآنى كه بايد مايه وحدت باشدء به تفرقه افكنى دامن مى زند و اختلافات را مى كستراند. از اين روست كه تعاليم وحىء از 


تفسير به رأىء يرهيز داده اند و آن را مايه هلاكت دانسته اند. 


در قرآن كريمء جكونكى خلق ملائكه نيامده استء بلكه خصوصيات و صفاتى از آنها را ذكر مى كند؛ مانند رفت و آمدء 
صعود و نزول» توفى و أحد كروة مم بيط يله وريه وعهول: سجده و تسبيح؛ صافات» مفسنهاتت : زاجرات.10١)‏ 


و اما روايات فراوانى درباره فرشتكان هست. در اين روايات» مطالب بسيار شكفت آورى را مثل اينكه: كاه فرشته ها از مكس 
كوجكك ترئد و كاه آن قدريو رك اند كه سر دن عرش ويا در قرش دارتد»( 9 بالى را در مشرق و بال ديكر را دن مغرب هى 
"كبعر اندد: ميان كرش و جشمشان قاضله كد صنساله برواز يكف برئدة ابنت 120 


29 ؛ سوره أنعام (©) آيه "9 ؛ سوره أنفال‎ ١١16 "6 مراجعه شود به: سوره بقره 6 آيه 768 ؛ سوره آل عمران (9) ايه‎ . -١ 
ايه ""؛ سوره حت (172) آيه هلا ؛ سوره فرقان (750) آيه 70 ؛ سوره زمر‎ )١12( آيه 77 ؛ سوره نحل‎ )١7( ابه 8 سوره رعد‎ 
آيه ؟؛ سوره نجم (017) آيه ؟؛ سوره حاقّه (29) آيه ؛ سوره معارج (070) آيه ؟' ؛؟ سوره‎ )6١( ايه 0 ؛ سوره فصلت‎ )99( 
١ أيه ؛ سوره مرسلات (/79) آيه‎ )2١( *؛ سوره ذاريات‎ ١ ؛ سوره صافات (/1”) آيه‎ "١ نبأ (0/8) آيه 8 ؛ سوره فجر (8694) آيه‎ 
هو....‎ ١ ؛ سوره نازعات (0/9) آيه‎ © 

ايجار الأتوارعة : 1 4108 عن أبى عبدالله عليه السلام فى خبر المعراج قال النبى صلى الله عليه و آله: ... ورأيت من 
العجائب التى خلق الله وصوّر على ما أراده» ديكا رجلاه فى تخوم الأرضين السابعه. و رأسه عند العرش»ء و هو ملكك من ملائكه 
اللّه. 

- . بحارالأنوارءة : 417 قال أميرالمؤمنين عليه السلام : إِنَّ لله ملكا فى صوره الديكك الأملح الأشهب... له جناحان: جناح 
*- بحارالأنوار0 : 178 ؛ قال الصادق عليه السلام : ...إن لله ملكاً بعد ما بين شحمه أذنه إلى عينيه» مسيره خمس مائه عام 


خفقان الظير...: 


ص: ك0 


و همين طور توصيف شده اند به عروج و نزول و دخول و خروج واينكه بعضى از آنها به عيادت بيماران شيعه مى آيند و 
براى شيعه استغفار مى كنند» در هنكام تشييع جنازه آنها حضور مى يابند و هركس به زيارت اميرالمؤمنين (عليه السلام) و ائمه 
معصومين (عليهم السلام) برود» در بازكشت او را تا منزل مشايعت مى كنند» اكر مريض شود به عيادتش مى روند و اكر بميرد 


تا قبر» همراه اويند و برايش آمرزش مى طلبند.(1) 
در تفسير الميزان يس از نقل رواياتى در اين زمينه» آمده اسنة: 


تكرّر ذكر الملاائكه فى القرآن الكريم» و لم يذكر منهم بالتسميه إل جبريل وميكال وما عداهما مذكور بالوصف؛ كملكك 
الموت والكرام الكاتبين والسفره الكرام البرره الرقيب والعتيد وغير ذلكك. 

والذى ذكره الله سبحانه فى كلامه وتشايعه الأحاديث السابقه من صفاتهم وأعمالهم هو: 

أولا: أنهم موجودات مكرّمون هم وسائط بينه تعالى وبين العالم المشهود. فما من حادثه أو واقعه صغيره أو كبيره إلا وللملائكه 
فيها شأن وعليها ملكك موكل أو ملائكه موكلون بحسب ما فيها من الجهه أو الجهات؛ وليس لهم فى ذلكك شأن إلا إجراء الأمر 
الإلهى فى مجراه أو تقريره فى مستقره» كما قال تعالى: 

| لايَسبقُوَهُ بِالقَْلٍ وَهُمْ بأفره يَعْمَلُونَ ] ١.‏ 


و ثانياً: أنهم لايعصون الله فيما أمرهم به» فليست لهم نفسيه مستقله ذات إراده مستقله تريد شيئاً غير ماأراد الله سبحانه فلايستقلون 


بعمل و لايغيرون أمراً حمملهم الله إِبَاهِ بتتحريف أو زياده أو نقصان قال تعالى: 


-١‏ . امالى طوسى: 7١8‏ ؛ بحارالأنوار*0 : 176؛ قال الصادق عليه السلام : من زار أميرالمؤمنين عليه السلام عارفا بحقه؛ غير 
متجبر و لا متكبر» ...و استقبلته الملائكه. فإذا انصرف شيّعته إلى منزله. فإن مرض عادوه.ء و إن مات تبعوه باااستغفار إلى قبره. 
؟- . سوره انبياء (١؟)‏ آيه /7. 


ص: 52 
[ لابَغصُونَ الله ما أَمَرَهُمْ وَ يَفْعَلونَ ما يُؤْمَرُونَ 1ه 


و ثالثاً: أنَّ الملاائكه على كثرتهم على مراتب مختلفه علوًاً و دنوًاً فبعضهم فوق بعض و بعضهم دون بعضء فمنهم آمر مطاع 
ومنهم مأمور مطبع لأمره؛ والآمر منهم آمر بأمر الله حامل له إلى المأمورء والمأمور مأمور بأمر الله مطيع له» فليس لهم من أنفسهم 
كتو و القه قال تعالى: 


وَما نا إلا لَهُ مَقامٌ معْلُومٌ 1 (؟) وقال: | مطاع نَم أمِينٍ ) 40 وقال: قالُوا ماذا قال رَبّكمْ قالّوا الْحَقّ ) .(9) 


ورابعاً: أنهم غير مغلوبين لأنهم إنما يعملون بأمر الله وإرادته ( وَما كانّ الله ليَعْجِرَّهٌ مِنْ شَيْءٍ فى السّماواتٍ وَلا فى الأض 1 (0) 
وقد قال الله: [ وَاللَه غالِبٌ عَلى أمْرهِ ) (ع) و قال: ( إِنَ الله بالغ أمرِه ‏ 4/00 . (4) 


.8 سوره تحريم (28) آيه‎ .-١ 

؟- . سوره صافات (/20) آيه 128. 

“- . سوره تككوير )8١(‏ آيه .5١‏ 

-. سوره سبأ (ع”) آيه *3. 

ه- . سوره فاطر (8) آيه 68. 

#-. سوره يوسف (؟5١)‏ آيه .5١‏ 

ات .سورة ظلاق (68) آنه 

8- . الميزان17 : 17. در تفسير نمونه نيز بحثى با عنوان «صفات ملائكك در قرآن» ذكر شده استء و مجموع فرشتككان را اين 
نين بانس كنذه عه كان موعدرية الى حاقل ونا عو تدرو عد كان كرا ذا سهد ( عا لكرقون) (اننات 107 + 
آنها سر بر فرمان خدا دارند و هركز معصيت او نمى كنند لايش بِقُوتَه بالْقَوْلِ وَهْم بأمْرهِ يَعْمَلُونَ) (انبياء» 70 . * آنها وظائف 
مهم و بسيار متنوعى از سوى خداوند بر عهده دارند... . * آنها ييوسته مشغول تسبيح و تقديس خداوند هستند... . * با اين 
حال انسان به حسب استعداد تكامل از آنهاء برتر و والاتر است... . # آنها كاه به صورت انسان در مى آيند و بر أنبياء وحتى 
غير انبياء ظاهر مى شوند... . * از روايات اسلامى استفاده مى شود كه تعداد آنها به قدرى زياد است كه به هيج وجه قابل 
مقايسه با انسان نيست... . * آنها نه غذا مى خورند ونه آب مى نوشند و نه ازدواج دارنك... . * آنها نه خواب دارندء نه 


سستى و غفلت... . * آنها مقامات مختلف و مراتب متفاوت دارند... (تفسير نمونه/ا١‏ : 1777) . 


ص: الح 


در قرآن كريم مكرر كلمه ملائكه ذكر شده. ولى نام هيج يكك از آنان برده نشده مككر جبرئيل و ميكائيل و بقيه ملائكه با ذكر 
اوصافشان ياد شده اند؛ مانند: ملكك الموت و كرام الكاتبين و سفره الكرام البرره و رقيب و عتيد و غير اينها. صفات و اعمال 
ملائكه كه در كلام خدا و در احاديث سابق ذكر شده اند» عبارت اند از: 


يك: ملائكه موجوداتى هستند شريف و مكرم, كه واسطه هايى بين خداى تعالى و اين عالم محسوس هستند» به طورى كه 
هيج حادثه اى از حوادث و هيج واقعه كوجكك يا بزركى نيستء مكر آنكه ملائكه در آن دخالتى دارند؛ و يكك يا جند فرشته» 
موكل و مامور آنند» اكر آن حادثه فقط يكك جنبه داشته باشد يكك فرشته. و اكر جند جنبه داشته باشد جند ملكك م وكل بر 


آنند. 


و دخالتى كه دارند تنها اين است كه امر الهى را در مجرايش به جريان اندازند» و آن را در مسيرش قرار دهندء هم جنان كه 


قرآن در اين باره مى فرمايد: 
| لايشبقوتة بِالقَوْلٍ وَهُمْ بأمْرهِ يَعْمَلونَ ؟ ؛ هركز در سخن بر او بيشى نمى كيرند و (بيوسته) به فرمان او عمل مى كنند. 


دو: ملا-ئكه خدا را در آنجه به آنها امر مى كند عصيان نمى كنندء از اين روء آنها نفسى مستقل ندارند» و داراى اراده اى 
مستقل نيستند كه بتوانند غير از آنجه كه 


ص: دض 


خدا اراده كرده اراده كنند» يس ملاائكه در هيج كارى استقلال ندارند» و هيج دستورى را كه خدا به ايشان تحميل كند 


تحريف نمى كنند» و كم و زيادش نمى سازند» هم جنان كه فرمود: 


( لابَعْضونَ الله ما أمَرَهُمْ وَيَفْعَلونَ ما يؤْمَرُونَ ) ؛ ه ركز فرمان خدا را مخالفت نمى كنند و آنجه را فرمان داده شده اند (به طور 


سه: ملائكه با همه كثرتى كه دارند» داراى مراتب مختلف اند در بلندى و يايينى بعضى بالاتر از بعضى و برخى يابيين ترند» و 
جمعى نسبت به ما دون خود آمر و مطاع اندء و برخى ديكر مأمور و مطيع آنان» و آنكه آمر است به امر خخدا امر مى كندء و 
حامل امر خدا به سوى مأمورين استء و مامورين هم به دستور خداءمأمور و مطيع آمرند, در نتيجه ملائكه هركز از ناحيه خود 


اختيارى ندارند» هم جنان كه قرآن كريم فرموده: 

[ وَما م إلا لَهُ مقامٌمَعلُومٌ ) ؛ و هيج يكك از ما نيست جز آنكه مقام معلومى دارد» و نيز فرموده: 

( مُطاء م أمِينِ ) ؛ در آسمان ها مورد اطاعت [فرشتكان] و امين استء و نيز فرموده: 

كالواعاذ كان ولك قالوا لعن ١‏ لانم كوس يزور كران بح انقو كمهي كر وعدت 

جهار: ملائكه از آنجا كه هرجه مى كنند به امر خدا مى كنند» ه ركز شكست نمى خورندء به شهادت اينكه فرمود: 


( وَما كانّ الله لِيِعْجِرّهُ مِنْ شَّيْءٍ فى السّماواتٍ وَلا فى الأزض ) ؛ و هيج جيزء نه در آسمان ها و نه در زمين» خدا را درمانده 


نكزاده استد ىال سوق: د نكر دزمرة: 
[ وَاللَهِ غالب عَلى أمْره ) ؛ و خدا بر كار خويش جيره استء و نيز فرمود: 


| إِنَّ الله بالغ أمْرهِ ؟ ؛ خداوند فرمان خود را به انجام مى رساند. 


ص: احا 
مجرد يا مادى 


تجرد ملائكه را بيش مى كشد. 


مد غناوت ابشاق دن الفيراة اب حلي اسك 


زهخ هنا يظير أن الملاتئكه موجودات منزّهه فى وجودهم عن المادّه الجمسانيه التى هى فى معرض الزوال و الفساد و التغيّر» و 
من شأنها الاستكمال التدريجى الذى تنوّجه به إلى غايتهاء و ربّما صادفت الموانع والآفات فحرمت الغايه وبطلت دون البلوغ 
إليها114) 


ازاينجا روشن مى شود كه ملائكه موجوداتى هستند كه در وجودشان منزه از ماده جسمانى اند» جون ماده جسمانى در معرض 
زوال و فساد و تغيير است»ء و نيز كمال در ماده تدريجى استء از مبدأ سير حركت مى كند تا به تدريج به غايت كمال برسد, و 


جه بسا در بين راه به موانع و آفاتى برخورد كند و قبل از رسيدن به حد كمالش از بين برود» ولى ملائكه اين طور نيستند. 
براى روشن شدن بحث ابتداء بايد معناى ماده و مادى را در مقابل تجرّدء وارسى كنيم: 
در مورد ماده تعاريف مختلفى ذكر كرده اند: 


.١‏ در علوم تجربى ماده در برابر نيرو و انرى به كار مى رود. تبديل ماده به انرزى و به عكسء از همين مقوله است؛ لذا كاهى 


ماده به انرزى متراكم تعريف مى شود. 
همجنين در تعريف ماده كفته اند: عين خارجى كه به حواس ظاهرى دركك مى شود. 


توضيح: فيلسوف الهى براى غيرمادّه نيز تحقق خارجى قائل استء ولى فلاسفه مادى مى كويند: غير ماده هيج جيز ديكرى 
وجود ندارد؛ لذا قيد (مُدرَك به حواس) را افزوده اندك. 


اين معناء مورد بحث ما نيست. مقصود از ماده در اينجا اصطلاح فلسفى آن است. 


ال العيزان11 + 3, 


ص: 75917 
".در اصطلاح فلسفه. ماده دو معنا دارد: 


الف) كاهى ماده در مقابل صورت به كار مى رود و مراد از آن هيولاى أولى يا ماده اولى است. بعضى معتقدند كه جسم 
مركب از قابليت اتصال و انفصال است كه نام آن هيولى است و فعليت و تحققى ندارد» بلكه تحققش به صورت است و از 


اجتماع هيولى و صورت» جسم يديد مى آيد كه داراى ابعاد سه كانه عرض و طول و عمق است. 


توضيح: در اجسام يكك جهت اشتراكك وجود دارد؛ مثلاً يكك يرتقال يكك سيب تقسيم و تجزيه مى شود (همين طور خاكك و 
آب و غيره) ازاين مطلب جمعى از فلاسفه خواسته اند اثبات كنند كه جيزى به نام هيولى و ماده اولى وجود دارد» كه همان 
قابليك علسنين و تشكل بتكل اق تفلف السو ولى مسقو بن ليت ستقل كدازيدة يلكة وش قري صورت من لوه دلق 
بيدا مى كند. مثل صورت سيب بودن كه از جسم سيب تشكيل مى شود و مراد از صورت؛ همان تشكل سيب است (يعنى در 
مقارل ورتغالرى ابو الباق درك تدكا مدان قنك كرض سقط[ بستكيو إشال اذ 


يس كاهى ماده در مقابل صورت به كار مى رود كه خود فعليت ندارد و از مجموع ماده و صورت به جسم تعبير مى شود. 


جسم جيزى است كه از جهت عرض و طول و عمق قابل انقسام است و طبعاً قابل اتصال و انفصال و داراى وزن و شكل مى 
باشد.(1) 


.-١‏ جسم به صورت هاى مختلفى تعريف شده كه مشهورترين آنها نزد فلاسفه: جوهرى است داراى ابعاد سه كانه (طولء 
عرض» ضخامت) و با دقت بيشترى كفته شده: جوهرى است كه بتوان سه خط متقاطع را در آن فرض كرد به كونه اى كه 
زوايايى كه از تقاطع خطوط سه كانه حاصل مى شود, قائمه باشند و تعبير فرض كردن را از اين جهت اضافه كرده اند كه 
شامل مانند كره هم بشود با اينكه در كره جنين خطوطى بالفعل وجود ندارد اما مى توان در درون آن جنين خطوطى را فرض 
كرد؛ جنان كه مى توان با بريدن آن» خطوط مزبور را به وجود آورد... به هر حال روشن ترين ويزكى جسم.ء امتداد آن در سه 
جهت است و اين ويزكى لوازمى دارد؛ از جمله آنها اينكه عقلاً در سه جهت تا بى نهايتء قابل انقسام است. ديكر آنكه: 
مكان دار استء ولى نه به اين معنى كه مكان» فضائى است مستقل از اجسام كه به وسيله آنها ير مى شودء بلكه به معنايى كه 
در توضيح مكان ذكر كرده اند. سوم آنكه: جنين موجودى طبعاً قابل اشاره حسى هم خواهد بود و سرانجام موجود جسمانى 
داراى امتداد جهارمى است كه از آن به (زمان) تعبير مى شود... و اما جسمانيات و امور مادى به معناى خاص (كه شامل خود 
جسم و ماده نشود) عبارتند از توابع وجود اقسام و به ديكر سخن, امورى كه به طور مستقل از اجسام تحقق نمى يابند و مهم 
ترين ويزكى آنها اين است كه به تبع جسمء قابل انقسام خواهند بود... با توجه به ويزكى هاى اجسام و جسمانيات مى توان 
مقابلاءت آنها را به عنوان ويزكى هاى مجردات قلمداد كرد؛ يعنى موجود مجرد نه انقسام يذير است و نه مكان و زمان دارد. 
(موزش فلسفه؟ : 2176 با اندكى تصرف و تلخيص) » و رجوع كنيد به» نهايه الحكمه: 211177 21١19‏ و فرهنكك علوم عقلى: 
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ص: ع" 


ب) و كاه مراد از ماده جوهرى است كه از آن جوهرى ديكر به وجود مى آيد يا محل بيدايش أعراض مى كردد كه از آن به 
مادّه آن جوهر تعبير مى شود؛ مثلاً هيزم بعد از سوختن به خاكستر تبديل مى شودء هيزم ماده خاكستر استء يا جسم رنكين كه 
محل براى عروض رنكك است كه از اين هم به ماده تعبير مى شود.(١)‏ 


.-١‏ ماده كه در لغت به معناى مدد كننده و امتداد دهنده است, در اصطلاح علوم به جند معنى به كار مى رود: يكك: منطقين: 
قياس از آنها تشكيل مى شود. صرف نظر از شكل و هيئت تركيبى آنهاء ماده قياس مى كويند. سه: در فيزيكك,. ماده به 
موجودى كفته مى شود كه داراى صفات خاصى از قبيل جرم» جذب و دفع؛ اصطكاكك يذيرى و ... باشد و آن را در مقابل 


كيفيت واقعى نسبت بين موضوع و محمول قضيه (ضرورت. امكانء امتناع) را مادّه قضيه مى نامند. دو: نيز به قضايايى كه 


نيرو وانرزى به كار مى برند. جهار: در فلسفه. ماده به موجودى كفته مى شود كه زمينه بيدايش موجود ديكرى باشد؛ جنانجه 
خاكك. زمينه ييدايش كياهان و جانواران است و از اين روىء معناى فلسفى اين كلمه متضمن معناى اضافه و نسبت و نزديكك 
به معناى واره «مايه» در زبان فارسى است. فلاسفه» نخستين مايه همه موجودات جسمانى را (مادّه الموادٌ) يا «هيولاى اولى) مى 
نامند و درباره حقيقت آن اختلاف دارند» و ارسطوئيان معتقدند كه هيولاى اولى هيج كونه فعليتى از خودش ندارد و حقيقت 
آن جيزى جز قوه و استعداد براى فعلدِت هاى جسمانى نيست. حاصل آنكه: وازه مادى در اصطلاح فلاسفه در مورد اشيائى به 
كار مى رود كه نسبتى با ماده جهان داشته» موجوديت آنها نيازمند به ماده و مايه قبلى باشد. و كاهى به معناى عام ترى به كار 
مى رود كه شامل خود ماده هم مى شود و از نظر استعمال» تقريباً مساوى با كلمه «جسمانى» است (آموزش فلسفه؟ : 189) . 
بر اجزاء وجودى و تركيب كننده وبه وجود آورنده هر جيزى ماده كويند» مانند جوب و آهن و غيره كه ماده تخت اند كاه 
ماده كويند و هيولاى اولاى أجسام را مى خواهند كه در تمام أجسام هست و محل توارد و تعاقب صور است (فرهنكك معارف 
اسلامى" : 1808) . بارىء با مراجعه به برخى كتب فلسفى و تفسيرى مى توان صفات مجردات را اين جنين بيان كرد: * 
مجّدات در معرض زوال و فساد و تغير نيستند؛ زيرا اينها از صفات ماده جسمانيه است (الميزان17: 17) . * مجددات» استكمال 
تدريجى ندارند و اين استكمال تدريجى در جسمائيات وجود دارد و به جهت وجود آنء به طرف غايت خود در حركت است 
وجه بسا در بعضى از مواقع موانع و آفات از رسيدن او به اين غايت جلوكيرى مى كنند (الميزان11: 17) . * مجرّد. اولين 
صادر از ذات حق متعال است (نهايه الحكمه: )”8١‏ . * مجرّدء علت حقيقى انواع طبيعى است (نهايه الحكمه: 387) . * نوع 
مجرّدء تكثر ندارد و منحصر به فرد مى باشد (نهايه الحكمه: 2208 . * نسبت مجرّدء به تمام افراد مادى كه آنها را از قوّه به فعل 
مى رساند» مساوى است (نهايه الحكمه: 78 817 . * در مجرّدات» تزاحم و تمانع وجود ندارد (نهايه الحكمه: /0) . * 
مجرّدء انقسام يذير نيست و مكان و زمان ندارد (آموزش فلسفه!: 118) . # حدوث» مشروط به مادّه است و مجددات» حادث 
حقيقى نيستند (موسوعه مصطلحات الفلسفه عندالعرب: 0/7/7 . 


ص: حا 


ص: لا 


و آنجه مقصود استء همان جسم است (يعنى اصطلاح اول فلسفى) به همين معنا آيا ملائكه جسم و ماده اند يا مجرد از ماده 


اند؟ 


با معلوم شدن مفهوم مادىء معناى مجرد نيز واضح است؛ يعنى آنجه صفات ماده را ندارد و قابل تقسيم به عرض و طول و 


عمق نيسث. 
ايق مغنا از غباوت الميزان تيز مشحعن فى شود كه فى كويد: 


ومن هنا يظهر أن الملارئكه موجودات منزّهه فى وجودهم عن المادّه الجسمانيه» التى هى فى معرض الزوال و الفساد و التغير» و 
من شأنها الاستكمال التدريجى الذى تتوجه به إلى غايتها.(١)‏ 


نقد و وارسى 
1 انتكه ارشاة عى قرمايدة دومح هنا بظهر» وجيى ثذارذ؛ زيزا ابشان فقط بعهار نتدهه 5 كر كرده اند كد مقاد آنها ايخ اسث: 


#الملائكه موجودات مكرمون و هم وسائط بينه تعالى و بين العالم المشهود؛ فرشتكان موجودات كرامى اند و ميان خدا واين 
عالّم» واسطه مى باشند. 


#لايعصون الله فى ما أمرهم؛ فرشتككان» عصيان نمى ورزند و آنجه را خدا امر كند فرمان مى برند. 
«هم على كثرتهم على مراتب مختلفه؛ با اينكه فراوان اند» داراى مراتب مختلف اند. 
*أنّهُم غير مغلوبين؛ فرشتكان شكست نابذيرند. 


شىء جسمانىء» يعنى قابل تغيير كه امكان تكامل تدريجى براى او هست. غالب بودن و معصيت نكردن و داراى مقامات 


؟. ظاهر صفات و خصوصيات ملائكه در قرآن و روايات» جسمانى بودن آنهاست. 


1ك الميزان/11 +“( 


ص: /4 7 


براى آنها عروج و نزول و صفٌ كشيدن و صفات فراوانى كه كذشت ذكر شده است؛ اينكه داراى اشكال مختلف مى باشند و 
دو بال و سه بال و جهار بال اند در جسمانى بودن ظهور دارد؛ اما نه جسمى مثل سنكك, بلكه نور و بوى كل هم در كمال 


هوا) هم وجود دارد. 


قابلفساد فباشنا. 


اجملة حادق كه ولكلت روشق نر عسفاق يودق مافتكه داود داك اسك كد.در بخارالأتوار ضرت عسكرى (عليه 


والمأسك لاتشاهده حواسكم لأنّه من جنس هذا الهواء؛ لاعيان منه» و لو شاهدتموه بأن يزداد فى قوى أبصاركم لقلتم ما هذا 
ملكا بل هذا بده 


دلالت اين روايت در عدم تجرّد بسيار روشن استء مى فرمايد: شما با اين خلقتى كه داريد نمى توانيد ملائكه را با حواسٌ 


ظاهرى خود حس كنيد. 


جنان كه هوا وجود دارد؛ ولى ما آن طورى كه ديوار را مى بينم» نمى توانيم به هوا جشم بدوزيم. هوا جسم و داراى مقدار 


است و در عين حال مشهود به حواس ما نيست. 


تغيير بعد ابن سعدرك قر ولالة بر سفائيت ذاوف فى قرمايدة كر كيدا به حشهمان كما قدوى بدهد كه درائيك فرشعه هارا 


سينيد تمن كرقيك كداابرى ملك اسك يلكلانى كونيت ارق مش اشرق 


.-١‏ جنانجه در تفسير نمونه نيز از بعد از ذكر صفات ملائكه در قرآن و حديثء؛ آمده است: بدون شكك با اين اوصاف نمى 
توانند ازاين ماده كثيف عنصرى باشندء ولى مانعى ندارد كه از اجسام لطيفى آفريده شده باشند» اجسامى مافوق اين ماده 
معمولى كه ما با آن آشنا هستيم. اثبات «تجرد مطلق» براى فرشتككان حتى از زمان و مكان و اجزاء كار آسانى نيست (تفسير 
نمونه18 : )١117/28‏ . 


1- . تفسير منسوب به امام حسن عسكرى (: 200 ؛ الإحتجاج ١‏ : ١7؛‏ بحارالأنوار0 : 17١‏ (و جلدة » ص 377) . 


ص: 518 


ظاهن ا بابك وعووا باضه بد روقطى بر مصسمات عدن تلؤتكم دلكلك داوسو اككى ختاكق ادس ظيوره اد لعفل الطلعى كيه اله 
مسائل اختلافى و آنها كه تنها داراى شكل و صورت استدلال عقلى اند) داشته باشيم» بايد مستفاد از روايات و آيات را توجيه 


كنيم. 


ادعاى ما اين است كه جنين جيزى درتعاليم وحى نيست و هركجا كه جنين مخالفت صريحى باشد. خود وحى قبل از همه و 


بهتر از آنها آن را توجيه و معنا مى كند. 


يس هر مطلبى از مطالب وحى كه به صورت نص باشد يا ظهور واضحى از آن به دست آيد مثل همين آيه شريفه نمى توان 
آن رارها ساخت مكر هنكامى كه مخالف عقل سليم باشد؛ زيرا وحى را با همين عقل سليم يذيرفته ايم. 


براين مطلب بز ركان تأكيد داشته اند. علا-مه محم دجواد مغنيه (رحمه الله) كه از مشاهير علما به شمار مى رود در التفسير 


المبين بيان مى دارد: 


و معنى هذاء أنَّ للملاائكه اجساماً و ليسوا مجرّد أرواح, لأنّ لهم أجنحه. و الفرق أن للطير جناحين و بعض الملائكه لهم أكثر 
من ذلككء و نحن على يقين من هذ؛ لأنّنا عبيدٌ لظاهر النصّ إلا أن يتعارض مع العقل و الواقع فنلجأ إلى تأويل الظاهر بما يتَفق 
معهما على أساس المحافظه على قوانين اللغه؛(١)‏ 


بين ملائكه و يرند كان اين است كه يرند كان داراى دو بال هستند و بعضى ملائكه بيشتر از دو بال دارند و اين مطلب براى ما 
يقينى است؛ زيرا ما تابع ظهور نصٌّ هستيم مكر اينكه با عقل و واقع تعارض داشته باشد كه در اين هنكام بر اساس محافظت بر 
قوانين لغتء به تأويلى كه با عقل و واقع موافق باشدء يناه مى بريم. 


.-١‏ تفسير المبين: 0/١‏ ؛ ايشان همين مضمون را در (تفسير الكاشف#: 77/8) نيز آورده است. 


ص: الحا 


تأويل هم بايد به نحوى باشد كه به عبارت نزديكك ترء و با قواعد ادبى سازكار باشدء نه مثل تأويل هاى ابن عربى و قيصرى 
كه توجيهات شان برخلاف اساس لغتء بلكه اختراع معناى ضد لغت است. 


مثلاً در آيه شريفه ( وَلائرَدِ الطَالِمِينَ إلا ضَلالاً 1 )١(‏ ايشان مى كويد: «الف و لام؛ ( الطَالِمِينَ ) الق:و لام هد اسث وبه آيه 
فَمِنْهُمْ ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ وَمِنّْهُم مُقَتَصدَدٌ وَمِنْهُمْ سَابقٌ بِالْحَيِرَاتِ 1 (1) ارتباط مى يابد. در اين سه كروه» بهترين آنها [ ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ ) 


است؛ زيرا با نفسش درافتاد و فانى فى الله شد 


واما [ مُفْنَدِدٌ ) يعنى فانى در صفات و [ سَابقٌ بِالْحَيِرَاتِ ) از همه يايين تر است؛ زيرا سركرم كارهاى خوب شده و خدا را 


از ياد برده است.0) 

و حال آنكه در روايات ائمه معصومين (عليهم السلام) وارده شده كه فرموده اند: 

السابق بالخيرات: الإمام» والمقتصد: العارف للإمام, والظالم لنفسه: الذى لايعرف الإمام.(5) 

يبشتاز در خيرات» امام است و ميانه رو» عارف به امام و ستمكار به خود. كسى است كه امام را تشناسك. 

با توجه به اين روايت؛ جكونه مى توان كفت كه كروه [ سَابِقٌ بِالْحَهِرَاتِ 1 بدترين و يست ترين كروه اند؟! 


اين توجيهات» خلاف اساس لغت و بر خلاف ظواهر و نصوص است. 


.5 آيه‎ )/١( سوره نوح‎ .-١ 

اح سو فار 3 د 

. شرح فصوص الحكم (قيصرى) : 218. 

*-. كافى :١‏ 2051 حديث: ١؛‏ بحارالأنوار 77: 17؛ علا-مه طباطبائى - رحمه الله عليه - مى فرمايد: و اعلم أن الروايات من 
طرق الشيعه عن ائمه اهل البيت عليهم السلام فى كون الآيه خاصه بولد فاطمه كثيره جداً (الميزان77: 30) . 


ص: لمانا 


علا-مه طباطبايى (رحمه الله) در ادامه (در جواب اين إشكال كه مبناى تجرد ملادئكه » با ظاهر اين همه آيات و روايات كه 
ولكلق بر عستماق بؤدة انها دازم ساز كان نسة) من كزين ا كر كي بكريه ار ورؤاياه هدر اتردوارة شطلة اسيقه ك2 ايو 
فرشته ها داراى شكل هاى مختلف اند واز قرآن نيز استفاده مى شود كه بال هاى متعدد دارند ( مَتَى وَثُلاتٌ وَرُبَاءَ ) اينها 


همه ظهور كامل در جسميت و مقدارى بودن دارد! 


در جواب مى كوئيم: اينها تمثل است؛ يعنى در جشم بيننده» به صورت هاى مختلف و كوناكون ظاهر مى شوند» ولى در واقع 
اين طور نيست. 
ومن هنا يظهر أن ما ورد فى الروايات من صور الملاائكه وأشكالهم وهياتهم الجسمانيه... أَنّما هو بيان تمثلاتهم و ظهوراتهم 


للواصفين من الأنبياء والأئمه (عليهم السلام) وليس من التصور والتشكل فى شىء. 


فرق بين القدل والنسكا كنكل الملكك إنناناً هو لووره لمق يشاسلة فى اضر الاننناة قبو كك كارك الما شاه والاطر اعت 
ذوصوره الإنسان وشكله و فى نفسه والخارج من ظرف الإدراك ملكك ذوصوره ملكيه. 


وهذا بخلاف التشكل والتصوّرء فإنه لوتشكل بشكل الإنسان وتصور بصورته» صار إنسانا فى نفسه من غير فرق بين ظرف 
الإدراكك والخارج عنه؛ فهو إنسان فى العين والذهن معاً؛ وقد تقدم كلام فى معنى التمثل فى تفسير سوره مريم.(1١)‏ 


جكيده كلام علامه اين است كه: اين أشكال و صُوّرء تمثل است؛ يعنى به جشم بيننده اين طور به نظر مى رسد و در حقيقت به 


اين كونه نيست» در مقابل «تشكل» كه صورت خارجى آن همء همان است كه ديده شود. علامه» در سوره مريم در ذيل آيه: 


ادن الميوان/90+ 1 


ص: "١١‏ 
( فَتَمَثّلَ لَهَا بَمَرَاسَوِيا 1 2١(‏ همين بحث رامى آورد.(7) 


فو مواودى 05 اعمال ده ابلك كاف «قمذ » تتكل «طلن وا رق نيستء بلكه خود آن جيز متمثل آفريده شده است. 
وقتى كسى يكك باغ يا كاخى را در خواب مى بيندء آن باغ يا كاخ» براى او تمثل مى يابد و هركز وجود خارجى ندارد يا 
جريانى كه در آينده اتفاق مى افتد» و در خواب به فردى نشان داده مى شود كه باز هم شىء خارجى وجود ندارد. وكاهى 
مقصود از تمثل از باب تمثل دنيا براى اميرالمؤمنين على (عليه السلام) به صورت كذائى است؛ يعنى اككر قرار بود دنيا تحقق 


خارجى يبدا كند» شكل آن به اين صورت استء. نه اينكه دنيا يكك شكلى دارد و حضرت آن رابه اين صورت ديده اند. 


اينكه اموال و اولاد انسان در عالم قبر تمثّل مى يابند» به همين معناست؛ يعنى اكر قرار باشد كه شكلى داشته باشد تا حقيقتى رأ 
به انسان بفهماند» اين طور مى شد. 


اما در مورد ملائكك اين كونه نيست كه وقتى به صورت بشر ظاهر شوند» حقيقت آنها نيز به بشر تبديل شودء بلكه اصل فرشته 


بوذن آتها از بين تدم رود شئء اكرا به ضون مختلف درايد همان شىء اث 


.17/ سوره مريم (19) آيه‎ .-١ 

؟-. و الآيات التاليه التى يعرّف فيها جبريل نفسه لمريم؛ خير شاهد انه كان حال تمئّله لها فى صوره بشر باقياً على ملكيته و لم 
يصر بذلك بشراً و إنما ظهر فى صوره بشر و ليس ببشرء بل ملكك؛ و انما كانت مريم تراها فى صوره بشر. فمعنى تميّله لها 
كذلك ظهوره لها فى صوره بشر و ليس عليها فى نفسه؛ بمعنى أنه كان فى ظرف إدراكها على صوره بشرء و هو فى الخارج 
عن ادراكها على خلاف ذلك. و هذا هو الذى ينطبق على معنى التمثّل اللغوى؛ فانٌ معنى تمثل شىء لشىءٍ فى صوره كذاء هو 
لور هئدة بصوركه و عر هو لا شيروره القء شين الت قل الملكك كديرا هر ظلهوره لمن بشاعنده فى ضورع الألسان لا 
صيروره الملكك انساناًء و لو كان التمثّل واقعاً فى نفسه و فى الخارج عن ظرف الادراكك؛ كان من قبيل صيروره الشىء شيئاً آخر 
وانقلابه إليه» لا بمعنى ظهوره له كذلكك (الميزان؟1١:‏ 0"8. 


ص: ان 


اكر اين جنين بخواهيم بين تشكل و تمثل فرق بككذاريم اشكالى ندارد و كرنه تشكل و تمثل و تصوّر عام استء اعم از اينكه 
حقيقتش تغيير يابد يا عوض نشود ويكك شىء به أشكال مختلف درآيد؛ مثل «موم) كه كاهى درخت مى شود و كاهى به 


در ما نحن فيه نيز وقتى ملكك به صورت بشر متمثل شود تبديل به حيوان ناطق نمى كردد» بلكه شكل و صورت او تغيير مى 


كند؛ زيرا يكك شىء به صورت هاى مختلف مى تواند در آيد. 


بنابراين» تمثل» هم اين مورد وهم موارد ديكر را در بر مى كيرد. اينكه ملائكك به أشكال مختلف درآيند إشكال عقلى ندارد 


ولازمه اش تغيير حقيقت آنها نيست. 


يس با توجه به معناى تمثل كه معناى عامّى دارد دليل مرحوم علامه در توجيه و تأويل آيات و روايات» تام و كامل نيست و 
اشكال عدم سا كارى ظاهر آيات و روايات كه دلالت بر جسمانى بودن ملائكك دارد با مبناى تجرد ملائكه؛ به قوت خود باقى 


مى ماند. 
اجماع ذر مسئله 
علامه در تتمه كلام خود مى نككارد: 


وأا ما شاع فى الألسّن أن الملكك جسم لطيف يتشكل بأشكال مختلفه إلا الكلب والخنزيرء والجنٌّ جسم لطيف يتشكل بأشكال 
مختلفه حتى الكلب والخنزير فَمِما لا دليل عليه من عقل ولا نقل من كتاب أو سنّه معتبره وأمّا ما ادّعاه بعضهم من إجماع 
المسلمين على ذلكك فمضافاً إلى منعه لا دليل على حجيته فى أمثال هذه المسائل الاعتقاديه؛(1) 


واما آنجه كه بر سر زبان ها شايع شده كه: «مَلك, جسمى است لطيف كه به هر شكلى درمى آيد جز به شكل سكك و 
خوككء و جن» جسمى است لطيف كه به هر شكلى درمى آيد حتى شكل سكك و خوك» مطلبى است كه هيج دليلى 


ال الميزان 11197 


ص: ”7037 


بر آن نيستء نه از عقل و نه از نقل(١)‏ (از كتاب يا از سنت معتبره) و اينكه بعضى 


.-١‏ از جهت عقلء كرجه دليلى بر آن اقامه نشده استء ولى نفى آن نيز دليل عقلى ندارد و جنانجه خود علا-مه در مورد 
جزئيات معاد (مسئله خلود) بيان مى دارد كه در اين كونه امور» تنها منبع وحى است: (إِنْ الإستدلال على خصوصيات ماجاء به 
الشرع فى المعاد بالمقدمات الكليه العقليه» غيرمقدور لناء لأنَّ العقل لاينال الجزئيات» والسبيل فيه تصديق ماجاء به النبى الصادق 
من طريق الوحىء للبرهان على صدقه» (الميزان١‏ : ©28١7‏ و اما از جهت نقلء بخشى از روايات بسيارى كه دلالت دارند بر اينكه 
ملائكه به اشكال مختلف در مى آيند» كذشت (ذيل عنوان صفات ملائكك در قرآن و روايات) براى آكاهى بيشتر به جلد 8ه 
خا زالاًتواز (باب حقيقة اليلافكه) مراجحه شود در مورد جنٌ نيز روايات فراوان بر تجسم و تشكل آنها دلالت مى كند. شيخ 
وفسمى ذيكر به شكل سكف واماندرمى آيلدء. علامه مجلسئ تيز :دن بحارالأنوان از كتانب بشازه المضطفى تقل عى كتد كه 
ناكهان مار بزركى از آخر مسجد به منبر نزديكك شدء مردم با كفش هايشان به سوى او حمله ور شدند» حضرت فرمودند: 
مهلت دهيدء خدا شما را رحمت كندء همانا او مأمور استء يس مردم رهايش كردندء مار عظيم الجنّه به امي رالمؤمنين عليه 
السلام نزديك شد تا اينكه دهانش را بر كوش حضرت نهادء يس آنجه را كه خدا خواسته بود ا بكويد» به حضرت عرض 
كردء سيس بايين آمد و حضرت او را همراهى كردند. مردم يرسيدند: يا اميرالمؤمنين» آيا به ما خبر نمى دهى كه اين مار جه 
كفت؟ حضرت فرمودند: اين مار فرستاده جنيان بود به من كفت: من وصى و فرستاده جنيان به سوى شما هستمء آنان مى 
كويئد: اكز انسان ها شعا وا دوست من داشعد كل دوست داشعن ما شمارا وشنارابهمانتن ها اطاعت مي كروتد خيد| احدئ 
الااتساؤها وابه اتش غذاب تمى كرد (خارالآنوا6+ة علا ديك ؟١)‏ روايت ذكرى قريب به عمين مقيمون ذر كاف 1 
92 آمده است. براى آكاهى بيشتر رجوع كنيد به تفسير كنزالدقائق17: /285* وكافى :١‏ 7918791 (باب أن الجن يأتيهم 
فيسألونهم عن معالم دينهم ويتوجهون فى أمورهم) بحارالأً-نوارء : 7817. شايان يادآورى است مرحوم علالمه طباطبايى در 
آفرينش جن و خصوصيات آنان با بهره كيرى از آيات شريفه قرآن سخن ديكرى با عنوان«كلام فى الجن» دارد كه كامل و 
فنين أنستة؛ لكاة كتيده تفسير العر ان وم 


ص: دان 


ادعا كرده اند كه مسلمين بر اين مطلب اجماع دارند»(١)‏ علاوه بر اينكه جنين اجماعى در كار نيستء هيج دليلى بر حجيت 


جنين اجماعى در مسائل اعتقادى نمى باشد. 


.-١‏ اينكه فرشتكان أجسام لطيف نورى اند به اشكال مختلف درمى آيند» در عبارات كسان بسيارى آمده استء كاهى از آن 
به اجماع تعبير كرده اند و كاهى آن را قول اكثر مسلمين در مقابل فلاسفه دانسته اند از جمله: * تفتازانى در شرح المقاصد مى 
كويد: إن الملائكه عندالفلاسفه هم العقول المجرّده والنفوس الفلكيه... و عندنا ظاهر الكتاب والسّدنه وهو قول أكثر الأمّه أنَّ 
الملائكه اجسام لطيفه نورانيه قادره على التشكلات بأشكال مختلفه (شرح المقاصد!: 05) . * فخررازى در تفسيرش مى كويد: 
:.أنها [الملاتكه] لهام لطيقه حؤافيه #قدر على التشكل بأشكال مخطفه مسكتها السموات وهذاقول أكتر الفسلمين اامقائيخ 
الغيبب7: )١12٠‏ . علامه مجلسى بعد از ذكر اين عبارات فخررازى مى نويسد: أقول: وإن قال فى أول كلامه (إن اكثر المسلمين 
قالوا بتجسّم الملائكه) لكن يظهر من آخر كلامه أنَّ المخالف فى ذلكك ليس إلا النصارى والفلاسفه. الذين لم يؤمنوا بشريعه 
وتكلموا فى جميع أمورهم على آرائهم السخيفه. وعقولهم الضعيفه (بحارالأنوار82: 0209 . * فتح البارى (ابن حجر عسقلانى) 
#: 118. * شرح نهج البلاغه (ابن ابى الحديد) 2: 5١‏ و 6"8. * رياض السالكين (سيد على خان مدنى) 7: .٠١‏ * شرح 


سما الحسنى (حاج ملاهادى سبزوارى) ؟: 8". 


ص: حر 


بيداست كه اجماع كرجه در اين مسائل دليل نمى شودء ولى مؤيد مهمى براى استفاده از عبارات و مداركك وحيانى است» 
وقتى نسبت به مسثله اى اجماع باشد كه همه علما از اين مداركك جنين استفاده اى كرده اند» انسان نمى تواند به آسانى از آن 


بكذردء كرجه اصل اجماع حجت نباشد ولى كاشف است از اينكه مداركك قوى در اين زمينه وجود دارد. 
#»علامه مجلسى (رحمه الله) بعد از ذكر آيات و روايات در اين باره» مى نويسد: 


اعلم أنَّه اجمعت الاماميّه بل جميع المسلمين إل من شد منهم من المتفلسفين الذين أدخلوا أنفسهم بين المسلمين لتخريب 
اصولهم و تضييع عقائدهم على وجود الملائكه؛ وأنهم أجسام لطيفه نورانيه اولى أجنحه مثنى وثلاث ورباع وأكثرء قادرون على 
التشكل بالأشكال المختلفه وانه سبحانه يورد عليهم بقدرته ما يشاء من الأشكال و الصور على حسب الجكم و المصالح و لهم 


والقول بتجرّدهم وتأويلهم بالعقول والنفوس الفلكيه والقوى والطبايع وتأويل الآيات المتظافره والأخبار المتواتره تعويلاً على 
شبهات واهيه و استبعادات وهميه؛ زيغ عن سبيل الهدى واتّباحٌ لأهل الجهل والعمى؛(١)‏ 


بدان كه اماميه بلكه همه مسلمانان جز اندكى از آنها كه متفلسفينى اند كه خود را ميان مسلمين داخل كرده اند تا اصول و 
عقائدشان را ويران و تباه سازند بر وجود ملائكك اتفاق دارند و اينكه آنها اجسام لطيف و نورانى اند و دو و سه و جهار بال و 


بيشتر دارند و مى توانند به هر شكلى درآ يند. 


خداوند سبحان برطبق مصالح وجكم.ء آنجه كه از اشكال وصور بخواهدء بر آنها وارد مى كندء بالا مى روند و فرود مى آيند و 


ييغمبران و اوصياء آنها را مى بينند. 
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ص: 708 


مجرّد دانستن و تأويل آنها به عقول و نفوس فلكى و قوا و[ در نتيجه ] تأويل آيات بسيار و اخبار متواتره به خاطر اعتماد بر 


شبهه هاى واهى و بعيد دانستن هاى وهمى انحراف از راه راست و ييروى از نادانان و كوردلانست. 


اينكه علا.مه مجلسى مى كويد «أدخلوا أنفسهم بين المسلمين لتخريب اصولهم» نمى توان ادّعا كرد همه آنها اين جنين بوده 
اند. آن قدرى كه بنده در ارتباط بوده ام و افرادى را مى شناختم (به ويزه در قرون أخير) اصللا اين نيت را نداشته اندء بلكه 
كاهى در يى دست يابى به حق بوده اند. ولى به اشتباه افتاده اند. اككر در مقدمات مقصّر باشند» بازخواست مى شوندء ولى 


جنيز نيتى را تكاشعنك. 


ممكن است ايشان در عصر خودش افرادى را مى شناخته كه خود را ميان مسلمانان جا مى زدند يا اينكه مرادشان اصول مسائل 
فلسفى باشد؛ يعنى مطالب فلسفى و يونانى را كه عده اى با فرهنكك اسلامى آميختند و هارون و مأمون لعنت خدا بر آن دو باد 
اصرار داشتند تا بدين وسيله در مقابل اهل البيت (عليهم السلام)» مكتبى سامان دهند و حرفى براى كفتن داشته باشند. آن قدر 
ترويج كردند كه هركس مطالب فلسفه يونان را ترجمه مى كردء به وزن كتابى كه مى آورد طلا دريافت مى داشت آنها هم 
كاغذها را ضخيم تر و جلدها را قطورتر مى كردند تا طلاى بيشترى بككيرند. به مأمون كزارش دادند اكر اين وضعيت ادامه 


يابد» جيزى در خزانه باقى نمى ماند! از اين روء تصميم كرفتند اين روند را متوقف سازند.(1) 


-١‏ . مراجعه كنيد بهء عيون الأنباء فى طبقات الأطباء: ١2٠‏ ؛ تاريخ تمدن اسلام: 008 097. علامه مجلسى در جايى ديكر در 
اين باره مى كويد: هذه الجنايه على الدين و تشهير كتب الفلاسفه بين المسلمين» من بدع خلفاء الجورء المعاندين لأثمه الدين 
ليصرفوا الناس عنهم وعن الشرع المبين؛ ويدل على ذلككء ما ذكره الصفدى فى شرح لاميه العجم: إِنَّ مأمون لما هادن بعض 
ملوكك النصارى - أظنه صاحب جزيره قبرس - طلب منهم خزانه كتب اليونان (و كانت عندهم مجموعه فى بيت لايظهر عليه 
أحد) فجمع الملكك خواصّه من ذوى الرأى» و استشارهم فى ذلكك, فكلهم أشار بعدم تجهيزها إليه إلا مطران واحد؛ فإنّه قال: 
جهّزها إليهم» ما دخلت هذه العلوم على دوله شرعيه إلأ أفسدتها و أوقعت الاختلا.ف بين علمائها . وقال فى موضع آخر: إِنَّ 
المأمون لم يبتكر النقل والتعريب أى لكتب الفلاسفه بل نقل قبله كثير» فانٌ يحيى بن خالد بن برمك. عرّب من كتب الفرس 
كثيراً مثل «كليله و دمنه و عرب لأجله كتاب «المجسطى' من كتب اليونان» و المشهور ان أول من عرّب كتب اليونان» خالد بن 
يزيد بن معاويه» لما اولع بكتب الكيمياء. و يدل على أنّ الخلفاء و أتباعهم كانوا مائلين إلى الفلسفه. و ان يحيى البرمكى كان 
محباً لهم ناصراً لمذهبهم؛ ماوراه الكشى بإسناده عن يونس بن عبد الرحمنء قال: كان يحيى بن خالد البرمكى قد وجد على 
هشام شيئاً من طعنه على الفلاسفه. فأحبٌ أن يغرى به هارون و يضربه على القتل» ثم ذكر قصه طويله فى ذلكك أوردناها فى 
باب أحوال أصحاب الكاظم) ... (بحارالأنوار/ا3: 1917) . 


ص: 7017 
اكر مراد علامه اين باشد» صحيح است؛ يعنى مسائل اوليه كه از يونان به اسلام منتقل كردند براى تضبيع عقائد مسلمانان و 


تخريب اصول اعتقادى بود. ولى با تعبير «الذين أدخلوا أنفسهم بين المسلمين» جندان سا زكار نيست. 


كرجه شخصيت علالمه مجلسى (رحمه الله) بس والاست و شيخ الاسلام شيعه به شمار مى رود ليكن براساس معيار حق 
محورى '«الْحَقَ أحق أن بُتَبع) شالوده دين ما بر تعقل استوار است نه بر شخصيت يرستى. به خاطر اينكه شخصيت بز ركك مطلبى 


رةه اله الاتسقت الال با اانه السو فاغررق التكن تعرتف عل 34 


همانا دين خدا با اشخاص شناخته نمى شودء بلكه با نشانه هاى حق به دست مى آيد؛ يس حق را بشناس تا اهل حق را 


بشناسى. 


3 


و در نهج البلاغه مى خوانيم: «إنّك لم تعرف الحَقَّ فُتتعرف مَن أتاه وَ لّم تَعرف الباطلٌ قَتَعرف مَن أتاه)104) 


ادن أمال مقيدة 8 »بار الأنوارقء 3171 


.-١‏ نهج البلاغه (صبحى صالح) 1م 


ص: ار 


حق را درنيافتى تا [بتوانى] كسى را بشناسى كه حق را مى آورد. و باطل را ندانستى تا [بتوانى] كسى را كه به باطل لب مى 
جنباند» بشناسى. 


#در تأبيد اجماعى بودن مسئله» ملاصدرا نيز در تفسير سوره بقره» ذيل آيه: 
( وَإِذْ قَالَ رَبك لِلْمَلائْكه 1 (1) مى نويسد: قول أكثر مسلمانان اين است كه ملائكك اجسام لطيف اند. 


واختلفت العقلا.ء فى حقيقتهم (بعد اتفاقهم على أَنْها ذواتٌ موجوده وجوداً جوهرياً صورياً لا كوجود الأعراض) فذهب أكثر 
أهل الاسلام الى أنها أجسام لطيفه؛ قادره على الث لتشكا بأشكال ملفه معد ليخ ِأنْ الرسل (عليهم السلام) كانوا يرونها كذلكك 


وقالت طائفه من النصارى: هى النفوس الفاضله البشريه المفارقه للأبدان» كما إِنْ الجن أيضاً عندهم هى النفوس الخبيثه الشريره 
المفارقه. 


وزعم الحكماء أن ضرباً منها جواهر مجرّدهء مخالفه للنفوس الناطقه فى الحقيقه و ضرباً آخر متعلقه بالأجرام الكليه والجزئيه. 
بأنحاء من التدبير و التصريف.(7) 


باتوجه به ايخ سخنء صدرا نيو هى كويد كه أكثر مسلماثاق» فرشتكان را أجسامن لطيئ هى. دانشد كه هن توائتد به أشكال 
مختلف درآيند و بيامبران آنها را به اشكال كوناكون ديده اند. در مقابل اكثر مسلمانان» قول حكما را ذكر مى كند و نتيجه 


أجمعت ناميه ينعيو الفتليين ]لأ من كذ وكيم يون الملا سةيوى ضلن ب وجعرة الملائكه وأَنَّهِم أجسام لطيفه نورانيه.50) 


.-١‏ سوره بقره (1) آيه مر 
"-. تفسير القرآن الكريم (ملاصدرا) ؟: 07". 
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ص: احلان 


تاكنون» روشن شد كه عبارت صاحب الميزان «وَمِن هّنا يَظهر) و همين طور قول به تمثل وجهى ندارد و نيز ظواهر آيات و 
روايات» به صورت واضح. بر جسمانى بودن ملائكك دلالت دارد و اجماع مسلمانان آن را تأييد مى كند. 


استدلال عقلى فلاسفه بر تجرّد ملائكه 
فلاسفه به تجرّد ملائكه قائل اند. 


استدلال بعضى از آنها دراين زمينه اين است كه ملائكه همان عقولى هستند كه اثبات كرده ايم مجرد از ماده اند لذا ملائكك 


مجدد خواهند بود. (اول عقول را اثبات كرده اند و بعد آن را با ملائكه تطبيق داده اند) 


كيفيت اثبات عقولء متوقف بر قاعده «الواحد)» است كه در بحث جداكانه اى» به تفصيل آن را ابطال كرده ايم و يادآور شده 
ايم كه اين قاعده» فقط در مورد عِلّل طبيعى صحيح است اما در فاعل ارادى و بالمشيه. لازم نيست كه معلول با خود مُوجَد 


سنخيت داشته باشد. 
توضيح كلام فلاسفه 


طبق مفادٍ قاعده الواحد بايد بين علت و معلول سنخيت و يكك نسبت خاصى وجود داشته باشد» وكرنه لازم مى آيد كه هر 
جيزى بتواند علت براى جيز ديكر باشد؛ مثلا از دانه سيب» تخم مرغ درست نمى شود جون بين آنها سنخيت وجود ندارد أمَا 


بين دانه سيب و خود سيب سنخيت هست. 


يس اكر علت واقعاً بسيط باشدء يعنى هيج كونه تركيبى در او راه نيابد (اعم از تركيب عقلى و ذهنى و وهمى و خارجى) در 
اين هنكام فقط يكك معلول ممكن است از او صادر شود (نه بيشتر) زيرا اكر دو معلول بخواهد داشته باشد, اين علت بايد با هر 
دو معلول در ارتباط باشد (جون سنخيت بين علت و معلول لازم است) . يكى در رابطه با معلول اول و ديكرى در ارتباط با 
معلول دوم؛ يس خود اين علتى كه آن را بسيط فرض كرديم» بسيط نمى باشد و اين خلف است؛ جون كفتيم علت از هر 
جيهت :سيط اسك »و حال آنكه ابن غلت مركت ادو سنخيت استك» [ذا كفته الد: 


٠١ ص:‎ 


الو اسن لا بضيدن مق إلذ الو شد 1ف 


نتيجه اينكه ذات حضرت حق بسيط مطلق و واحد از جميع جهات است؛ لذا ازذات حضرت حقء يكك جيز بيشتر صادر نمى 
شود. سؤال اين است كه آن يكك جيز جيست؟ آنجه در عالّم هستى موجود استء به جوهر و عرض تقسيم مى شود» و جوهر 


نيز منقسم مى شود به: صورت و ماده» جسم» نفس» عقل. 


جسم ازذات حق صادر نمى شود؛ جون جسم از صورت و ماده يا جوهر و عرض تركيب يافته است؛. درحالى كه از واحد 
حقيقى» فقط واحد حقيقى صادر خواهد شد. 


هيولا نيز نمى تواند از حضرت حق صادر بشود؛ جون هيولا تنها قوّه محض است و خود به خود خارجيت ندارد. 


صورت نيز به تنهايى تشخص ندارد؛ زيراكه تشخص دهنده به هيولاست. يس صورت هم نمى تواند به تنهايى از حضرت حق 


صادر شود. 
ااال ند ١‏ 'ح فا ٠.‏ جوهر ميجردى است كه در فعلش احتياج به مادّه دارد و بدون مادّه نمى تواند كار كند. 


الك فيان اللحكيه تثرو مظلني انق عونتت اأقده استخ» أن الرزتحق صقر عع اله الرااسد» والجراه بار اححقه الآمو التسنظ 
اندض لبس فى خام عدي و كبيية مكازوواقالمله الوالسدو تكن العله السيظه الى هن نداتها السوظةعلة» والسطلول الراحتك هق 
المعلول البسيط الذى هو بذاته البسيطه معلول. فالمراد ما يقابل الكثير الذى له أجزاء أو آحاد متباينه لاترجع إلى جهه واحده. 
ببائهة أن المينده الذي ضور ضع وحوة البعلول6 هو وكوة العله الذى هر ثقين ذاك العلس#العله هي قن الرو الدص يضر 
عنه وجود المعلول و إن قطع النظر عن كل شىء؛ و من الواجب أن يكون بين المعلول و علّته سنخيه ذاتيه هى المخصّصه 
اضدووة غنيا و إلا كان كل شوء عله لكر شى نودو كل شى مسعاولة لكل كله فلو ضادر عرو العله الراحده الى ليبن فى ذانها 
الا جهه واحده معاليل كثيره بما هى كثيره متباينه لاترجع إلى جهه واحده؛ و هذا خلف. فالواحد لايصدر عنه الآ الواحد» وهو 
المطلوب (نهايه الحكمه: )5١*‏ . 


1 دن 


يس نفس هم نمى تواند از حضرت حق صادر شود جون به مادّه نياز دارد (جنانجه شىء محتاج باشدء با توجه به اينكه محتاج 


به شىء آخر است با همان شىء لحاظ مى شود و مركب خواهد شد) . 


باقى ماند جيزى كه نه جسم باشد, نه صورت .ء نه هيولى و نه نفس» يس بايد جوهر مجردى باشد كه هم در ذات مجرد باشد و 
هم در فعل نيازمند جيزى نباشد. جنين جيزى بايد باشد كه همان صادر اول است و آن را «عقل» مى نامند. جون اين عقل 
ممكن الوتجوة انك و هرممكن الوجودى مركب از وجوه و ماعيت اسةه» بس عقل داراق تركي :من شود وجهت فا 
مختلف يبدا مى كند, لذا امكان دارد اشياء مختلف از او صادر شود و عقل دوم و فلكك اول از او صدور يابد و به اين ترتيب 
كا در اخبلقتة بيش ا ندل 


اين» اساس مطلب است. فلاسفه عقول را به اين كيفيت ثابت كرده اند و نتيجه كرفته اند كه فرشته و ملائكه اى كه در شرع 


وجود دارد» همين عقول مجرّد است. 

حقيقت ملائك در نكاه بزركان فلسفه 

#حاج ملاهادى سبزوارى در حاشيه اسفار مى نويسد: 

فالعقول الكليه و النفوس الكليه» الذين هم الملائكه المُقرّيُونء من: 

[ الشانات صِفا < والعدثرات أمرا 1 اليا ككره الأفعال بهذا الننزال:83 


عقول كليه و نفوس كليه» كه همان ملائكك مقرب مى باشند «فرشتكانى با نظم و ترتيب و تدبير كران امور) افعال زيادى به اين 
منوال دارند. 


#»ملاصدرا در متن اسفار به اين بحث مى يردازد ولى تعبير تجرد را نمى آورد» مى كويد: 


587 38٠١ مراجعه شود بهء نهايه الحكمه:‎ .-١ 
؟.‎ ١ ؟- سوره صافات (/1") آيه‎ 


مد ]يتقان اب 1 


ص: "١١‏ 
إنَّ خلقه الملائكه؛ تخالف خلقه الانس؛ لأنَّ وجودّهُم وجود صورى بسيطء من غير اختلاط تركيبى1(4١)‏ 


اين صُوّر بسيطه با عدم تجرّد نيز سازكار استء.(1) هرجند صدرا در ديككر جاها عباراتى مى آورد كه در تجرد صراحت 
دارد.2)0) 


“ار فصوص فارابى آمده اميث: 


الملادئكه صّوَّر علميه» جواهرها علوم ابداعيه» ليست كألواح فيها نقوش أو ضور فيها علوم» بل هى علوم ابداعيه قائمه 
بذواتها؛0) 


ملائكه. صور علميه اى هستند كه جوهر آنها علوم ابداعى استء نه مثل الواحى كه در آن علوم نقش مى بندد يا صورت هايى 
كه علوم در آن قرار مى كيرد بلكه علوم ابداعيه اى مى باشند كه قائم به خودند. 


و در جايى ديكرء مى كويد: 


للمافتكه ذوات حقيقيه» و ليا ذواتك بحسب القباين إلى الناس؛ فاما ذواتهنا فامرتهو إِلما يلاقيها من القوى البشريه الروحٌ 
القدسيهء فإذا تخاطبتا انجذب التحس الباطن والظاهر إلى فوق» قتمثّل لها مِن المَلّكك صوره بحسب ما تحثملها.(0) 


.١3١ همان:‎ -١ 

؟-. صورت»ء كاه بسيط است مانند صورت هر يكك از عناصر به تنهايى» و كاه مركب است مانند صورت انسان كه از مجموع 
حاصل از عده امور است (فرهنكك علوم عقلى: 7 . 

مالفأب صبارك» ويقن از ايرب كشت 

*- . فصوص فارابى در ضمن كتاب حكمت الهى جاب شده است (حكمت الهى 7 :20) . 

ه-. حكمت الهى؟: 178 . 


ص: اا 


ملائك داراى دو جهت هستند, يكك جهت ماهوى ذاتى كه ازاين جهت از عالم امرند و از آنجا كه عالّم امر؛ عالّم مجرّدات 


استء ملائكك ذوات مجرّده دارند. 
جهت دوم در ملائككء ارتباط آنها با خلق است و قَوٌه باطنى انسان و روح قدسى افرادى كه روح قدسى داشته باشند. 
هنكام توجه ملائكك به اين روح قدسى و هنكامى كه فرشته ها حالت تخاطب با صاحبان اين روح قدسى بيدا كنند» حس 


ظاهرى و باطنى آنان مجذوب آن حقيقت امريه مى شود اينجاست كه ملائكك براى آنها تمثل بيدا مى كنند. 


يس تشكل و صورت كرفتن ها و رفت و آمد و ساير صفات همه مربوط به همين جهت دوم است و كرنه ذوات حقيقيه آنهاء 
ذوات امريه مجدده است. افراد مختلف به حسب ظرفيت شان ملاائكه را مختلف مى بينند» يكى آنها را در نماى محدود و 
كوجكك مى بيند و ديككرى در حالت عظيم و داراى بال هاى فراوان و... . 


نقد استد لال فلاسفه 
.١‏ بطلان قاعده الواحد 
خواجه نصير الدين طوسى (رحمه الله) براين قاعده دو اشكال دارد: 


يكك: قاعده الواحد در ارتباط با علل طبيعيه است. أمَا اكر علت» فاعل ارادى باشدء با اراده اش كار مى كندء. و اين قاعده كه 
بين علت و معلول بايد سنخيت باشد در اين مورد معنا ندارد» لذا علل ارادى تخصّصاً از قاعده الواحد خارج اند نه اينكه قاعده 


تخصيص بخورد.(1١)‏ 


.-١‏ أمَا العقل فلم يثبت دليل على امتناعه وأدلّه وجوده مدخوله. كقولهم الواحد لايصدر عنه أمران ولا سبق لمشروط باللاحق 
فى تأثيره أو وجوده ولا لما القت صلاحيه التأثير عته لأنُّ المؤثر هنا مكتان و علامه حلى -رحمه الله عليه - در شرح آن مى 
فرمايد: إذا عرفت هذا الدليل فنقول بعد تسليم اصوله إِنّهِ إنّما يلزم لو كان المؤثّر موجباًء أمَا إذا كان مختاراً فلاء فانٌ المختار 
تتعدّد آثاره و أفعاله و سيأتى الدليل على أنه مختار. (كشف المراد: )١18 ١9/8‏ نيز بنككريد به» كفايه الموحدين١: .١11‏ 


ص: عام 


دو: اشكال دوم سيار لطيف است. اين اشكال در رساله كوجكى به نام «فصول نصيريّه) هست.(1١)‏ در توضيح آن مى توان 
كفت: 


صادر اول به اين دليل توانست عقل دوم و فلكك اول را بيافريند و از او دو جيز صادر شود. كه شش جهت يافت (داراى وجود 
وحافوك اع كود راعقر ىس عتنه علش رام بابد تكن السورقى واكن بالقير اسيك )اين ال انس كه كشن 


يت يبدا كرف منشأ براق متعلاف شد 


اشكال خواجه نصير اين است كه: قطعاً اين طور نيست كه بعد از تحقّق صادر اول فاصله اى رخ دهد و آن كاه اين جهات 
مختلف يديد آيدء بلكه به محض تحمّق عقل اول اين جهات نيز با او هست و از او انتزاع مى شود. سؤال اين است كه: آيا اين 
جهات مختلفء به وحدت عقل اول صدمه مى زند يا نمى زند؟ اكر وحدتش صدمه يافت حطور از واحد صادر شد؟! (جون 


قرار بود از واحد جز واحد صادر نشود) اكر به وحدت خود باقى استء حِككونه از او متعدد صادر كرديد؟! 


بعضى خواسته اند از اين اشكال جواب بدهند» كفته اند: جهت ممكن بودن و ساير جهات»ء از صادر اول انتزاع شده است و به 


وحدت آن ضررى نمى رساند.(70) 


أت عارك خيواجه الفسي لون انل عد :ف ربصييه اللو وليه حت وتيق اشيك: نتف« قالت الفالاسقه الرلهه لأسن عله إلذأ واحد م 
كل شبهه لهم على هذه الدعوى فى غايه الركاكه؛ و لذلكك قالوا: لايصدر عن البارى تعالى بلا واسطه إلا عقل واحدء و العقل 
فيه كثره؛ و هى الوجوب بالغير والإمكان الذاتى و تعمّل الواجب و تعمّل ذاته و لذلكك صدر عنه عقل آخر و نفسء و فلكك 
بركيه من الهيولى و الصوره و يلزمهم أن اى موجودين فرضاً كان احدهما عله للآخر بواسطه أو غيرها؛ وأيضاً التكثثرات التى 
فى العقل الأسول, إن كانت موجوده صادره عن البارى تعالى» لزم صدورها عن الواحد؛ و إن صدرت عن غيره؛ لزم تعدّد 
الواجبء وإن لم تكن موجوده؛ لم يكن تأثيرها معقولاً (فصول العقائد: ٠١‏ معرب فصول نصيريّه با حاشيه شيخ على سبط 


الشيخ) . 


ادي نكاه كنيد يله اسقان اربعه 7+ 499 اساس التوسييند (ميروا فهدى اشفاتي) +8/. 


ص: 16" 


بؤال انق اسك كدج جهن شو اقبك قير كن بالأخرواية وعدك ا ماة اول دي عى زنه يا نذى زند ف اك عيدمه تم 
زندء نمى شود از او متعدد صادر شود. و اكر صدمه زده است با فرض تكثرء جطور از واحد حقيقى (حق متعال) صادر شده 


است؟! اين جهات انتزاعى يا نقش و تأثيرى دارد يا ندارد يس بين نفى و اثبات دائر است و هر دو صورت محذور دارد. 


ممكن است كسى كمان كند كه «قاعده الواحد» موجب محدوديت قدرت حضرت حق استء ولى اين طور نيست؛ زيرا اكر 
قاعده عقالاً صحيح باشد بروز كثرت از حضرت حق محال ذاتى خواهد شد؛ مثل اجتماع نقيضين و اجتماع ضدّين و محال ذاتى 


كه عاق الوق حك رك عق قر راكب كرد احج سحن تلقن در درك خراوتن تسكة رلكه امور وروا لباب ذه 
؟. عدم انطباق عقول بر ملائكك 


بر فرض اينكه دلايل اثبات عقول» مخدوش نباشد» صرف اينكه عقول ده كانه اى وجود دارد» دليل نمى شود ملائكه اى كه 
در قرآن و حديث مطرح شده اند (كه براى آنها نزول و صعود و ورود و خروج وواخوف و رؤيت شدن و به اشكال مختلف در 
آمدن است) همان عقول باشدء بلكه مى توان كفت ادلّه عقول بر فرض صحت در جاى خودش محفوظ استء(1) ولى سبب 
نمى شود فرشتكان را كه در متون وحيانى آمده اند و به صورتى مطرح شده اند كه نشانه جسمانيت استء با اين عقول تطبيق 


بدهيم. 


.-١‏ بسيارى از متكلمين شيعه و سنّى» اين اشكال را به قاعده الواحد وارد ساخته اند مانند فاضل مقداد (در شرح باب حادى 
عش ١١‏ وعلانه طرسى (ذر كفايه البوسدين 19813و از خاقةمانتد قشر زازق وعرزالى ؛ بكرية بساقواعد كك فلسفى در 
فلسفه اسلامى١‏ : 529 . 

ات اتج عاظيه خولجوق فى كويلة وكأويل الأملذكك تفوس الأفلاكك والكراكن» على القول بأن لكل كوكب نفس 
تح ركه غير جائز؛ لأسن تأويل الظاهر انما يجوز اذا دل القاطع على خلافه؛ و هنا لم يقم دليل على خلافه يفيد الظنّ فضللًا عن 
القطع واليقين» فالواجب الا-عراض عن التأويل؛ فانّه جار فى كثير من المذاهب الباطله؛ والتعدّض له انما ينشأ من التعصّب 
والتكلفق الضرى عنهيا أغل الحق: قظلير أن القول يعباء الأفلاكك وها اشتملت غلية من الكراكب» هنا ضافيه الشتريعة المطهره 
(على صادعها وآله السلام) و منه يلزم نفى القول بالعقول المتشبهه بها و ما جعلوه واسطه بين الله تعالى و بين العالم الجسمانى. 
(جامع الشتات: 60) . آيت الله طب در كتاب «كلم الطيب» مى نويسد: برخى از حكما ملاائكه را عبارت از عقول مجرده و 
بعضى مُثُل افلاطونيه دانسته... آنجه از آيات و اخبار استفاده مى شود اين است كه ملائكه موجوذاتى هستند ذى شعور كه: (لا 
يَعْضٌ ونَ لله ما أَمَرَهُمْ وَ يَفْعَلُونَ ما يُؤْمَرُون (و داراى تشخخصء و هبوط و نزول وعروج و نحواينها براى آنان هست و ممكن 
است به صور مختلفه درآيند (كلم الطيب: 288) . 


ص: 7١8‏ 
حكيدة يغلت اباست كةأاين تطبيق :"دلبل تذارة و تأويل بى موود اسث: 


غلانه تتشي (وكنه اناه كريد عانقا نهنارم إقراه له إن وو اع خدروشان لقت وااميطسي كردم ألا كه الاي 
طور شد و بعد كذا و كذا؛ خصوصاً مسئله افلاك نه كانه كه معلوم شده همه اش يوج است و اثبات شده كه هيج وجود 


خارجى ندارد.0١)‏ 


.-١‏ حضرت آيت الله لطف الله صافى كلبايكانى (مد ظله الشريف) نيز در كتاب «شرح حديث عرض دين حضرت عبد العظيم 
حستى )فى الكارد: اين حضيرات؛» بر اساس كتورى هاى خودذشات براى ماسوى اللهانقشة اى فرضبى ككنيده يؤدند و تشكبلاتث 
كيهان و افلاكك را تعيين كرده و به كمان خودشان نقشه ربط حادث به قديم و صدور كثير از واحد را نوشته بودند» مثل اينكه 
همه جا و در همه تحولات و أدوار عالم با خخدا بوده اند و بر اين اساسء عالّم عقول و مجردات را عنوان كرده بودند و سلسله 
هايى در نظر كرفته بودند كه با علوم و فنون جديده بطلان بيشتر نقشه هايشان ظاهر شد. (ص97) . ما نمى توانيم بر اساس 
يكك سلسله مزاعم و تشكيلات سازى براى ما سوى الله و ترتيب عوالم در خيال خودمان با ترازويى كه خيالات خود را در آن 
بر «ملائكه اولى أجنحه) قابل اطلاق باشد مورد حرف استء و خلااصه اين حضرات براى كاينات برنامه ريزى كرده و عالم 
ارواح و عقول ساخته اند و معراج و حقايق ديكر را بر آن ساخته هاى خودشان تطبيق و تأويل مى نمايند كه اكر بكوئيم 
مصداق: (إِنْ هى إلا أشرماء سَمَيْتْمُوهَا أنمْ وَآبَاؤُكم ما أنزّلَ الله بهَا مِن سُلْطانِ) (نجم (07) آيه 37) هستند كزاف كويى نكرده 


ايم؛ زيرا مؤيدى از شرع بر كفته هاى خود ندارد (ص47) . 


ص: 71١17‏ 
ودر العقائد الحقّه در بحث معاد» جنين آمده است: 


وبعد الفراغ عن كون التصديق بالمعاد واليوم الآخر من الاصول التى يجب على المكلفين لابدّ من الأخذ بما هوصريح الكتاب 
والبعفوتاوينيا برجت سلتب الآماة 3 


صريح كتاب و سنت است و تأويل آنها موجب سلب امان است. 
بارى» طبق ذوق شخصى و بدون الزام عقلى يا نقلى» تأويل قرآن و حديث» موجب سلب امان مى شود. 


اكر كفته شود مراد. جهتٍ عقلا-نى ملائكك است و از اين رو ملائكك مجردند. در جواب مى كوئيم: بنابراين انسان هم بايد 
مجرّد باشد. اين طور نيست كه مراد از تجرّد ملائكك به اعتبار تجرّد عقل يا روح باشدء بلكه حقيقت ملكك و همين فرشته اى 
كه در قرآن و حديث بيان شده؛ من حيث المجموع مطرح است. 

حديثى در علل الشرايع هست كه به خوبى كوياى اين مسئله است. از اميرالمؤمنين (عليه السلام) نقل شده كه فرمود: 

إِنَّ الله عزّوجل ركب فى الملائكه عَقلا بلا ضَّهوه و ركب فى البهائم شّهوه بلا قل و ركب فى بنى آدم كليهما [كلتّيهما] فَمَن 
غَلبٍ عَقَلَه شَّهونّه فهو خيرٌ من الملائكه و من غلب شهوتّه عقلّه فهو شرٌ من البهائم؛(1) 


.107 : العقائد الحقه (آيت الله سيد احمد خوانسارى)‎ .-١ 


"- . علل الشرايع ١‏ : ؛ باب 8 ؛ بحارالأنوار/81 : 594 ؛ وسائل الشيعه10 : 50. 


ص: 516 


خداوند عزوجل در فرشتكان عقل را بدون شهوت ودر بهائم شهوت را بدون عقل و در فرزندان آدم هر دو را قرار داد. يمس 
كسى كه عقلش بر شهوتش غلبه يابد از فرشتكان بهتر است و آن كه شهوتش بر عقلش جيره كردد از بهائم بدتر است. 


ادكه قب يدت م قرها ناور كر فى البطلرا كه يدق ولق يلكي افرش لدو ويه اننا عقل ها درق يرك دام قده اس 
همين طور روح انسان فرض شده كه به او عقل همراه شهوت داده شده است. همين» نشان مى دهد كه مجموعه اى در كار 


است. 

اين حديث شريف از احاديثى به شمار مى رود كه جسمانى بودن ملائكك را تأيبيد مى كند. 

استدلال نقلى بر تجرّد ملائكه 

اشاره 

دليل تجرّد ملائكه نزد فلاسفه. همان عقول است عده اى از متأخران به برخى از آيات نيز استدلال كرده اند: 

آيه اول 

وَلَهُ من فِى السّمَاوَاتٍ وَالأَرْض وَمَنْ عِندَهُ لايستكيرُونَ عَنْ عِبَادَتِهِ وَايستَحِرُونَ * يُسبَحُونَ اللّيِلَوَالنَّارَلايفيُرُونَ 1 “210 


وهر [موجودى] كه در آسمان ها و زمين است براى اوستء و كسانى كه نزد اويند از يرستش وى تكبر نمى ورزند و درمانده 


نمى شوند» شبانه روز بى آنكه سستى ورزند» تسبيح مى كلند. 


توضيح: به طور كلى همه جيز ملكك خداست. كسانى كه نزد خدا هستند» يعنى فرشتكان مقرّب. «عنده) به معناى قرب مكانى 


0 194 سوره انبياء (١؟) آيه‎ .-١ 


ص: علض 


تقريت ابكدلال ابن است كد اكر عير ماكاق باشد و هده تاشن تمك تاندير فسة: غسيتكى اندي يردن وسسف 


نداشتن از صفات غير مادّى استء يس اين دو وي كى» نشانه تجوّد است. 


اين آيه شريفه نمى تواند دليل بر تجرد باشد؛ زيرا در همين دنيا افراد و انسان هايى هستند كه با وجود جسمانى بودن در حدٌ 


اعلا بند كن قران :ذازلق و حيعة تمى شوتك: 


بحث روح مطرح شود كه مجرد نيست و اين خود مسأله ديكرى است كه در جاى خود وارسى شده استء(1) و در جواب مى 
توان كفت كه: يكك موجود ماذى ممكن است در مدت كوتاهى در كارى كه انجام مى دهد خسته نشود. خداوندمتعال همين 


عامل واو ان قو يخدهن كيده بسن ذاه تسكن ارين تبسك 


ما قبول نداريم كه غير ذات حق تعالى بالذات اين صفت را داشته باشدء ولى به اراده خداوند [روح با اينكه مادى است] 


سك تذازى خداوثة أو رايخ كوئة آفريدة اسث و ترون را مرحم كرده كه حستك انداشفه باشند 17 
آيه دوم 


( وَقَالوا انَحَذّ الوَحْمَنٌ وَلَدّا سْتِحَاَهُ َل عِبَادٌ مُكرَمُونَ * لايَسْبِقوتَه بالْقَوْلٍ وَهُم بأمْره يَعْمَلونَ 1 ؛(0) 


.-١‏ بنكريد به تنبيهات حول المبدء والمعاد: 110 (قسمت دومء تنبيه تاسع) در اين مأخذ بعضى از آيات و رواياتى كه بر عدم 
تجرد روح دلاللت دارد» مده استء از جمله: عن الاحتجاج عن هشام بن الحكم عن الصادق عليه السلام قال فى جواب 
مسائله: والروح جسم رقيق قد ألبس قالباً كثيفاً... نيز بنكريد به صفحه 77 همين كتاب در استدلال بر عدم تجرّد نفس و صفحه 
#الاتون ورومى أدله تجو لسن و كرات اذ آذه 

.-١‏ به ويزه بنا بر قول به ثبوت خواب براى ملائكك كه روايات آن در آينده خواهد آمد «دائم در عبادت بودن معتاى ديكرى 
بيدا خواهد كرد. در اين روايات؛ آمده است: أنفاسهم تسبيح (بحارالأنوار82 : 180) . 

“ا . سوره انبياء )5١(‏ آيه 78 /37. 


ص: اضر 


وكفتند: خداى رحمان فرزندى بركرفتء او منرّه استء بلكه [فرشتكان] بندكانى ارجمندند» هركز در سخن بر او بيشى نمى 


تقرير استدلال اين است كه «طاعت ييوسته» با تجرّد تناسب دارد. 


روشن است كه اين مطلب هم دلا-لت بر تجرّد نداردء بلكه عين مدّعاست. در هر حال مطيع بودن دائمى؛ با عدم تجرّد هم 
آيه سوم 
را أَبُهَا الَّذِينَ آمَُوا قُوا أنفس كم وَأهْلِيكع نَارًا وَقُودُهَا النَّاسٌ وَالْحِبَارَه عَلَبهَا ملايكه غلااظ شَِدَادٌ لايَعْصُونَ الله مرا أَمَرَهُمْ 


وتفكلوق قا ار تون 11141 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد خود و خانواده خويش رااز آتشى كه هيزم آن انسان ها و سنكك هاسته نككه داريد» آتشى كه 
فرشتكاتى بر آن كمارده شده كه حشن و سحك كيرئك وهر كز قرفان هذا وا سخالفث ثمى كنند و انهه را فرماق داده شد اند 


كر ارو معدل قن ابن وليه انمق سوا ١‏ أ فقون العو ١‏ وتادري وا عق رضم يدايس كدارم معاد دين دلال 


ندارد. 
آيه جهارم 

(تزَلَ به الوح الأمِينٌ * عَلَى لبك لتكونٌ مِنّ الْمُنذِرِينَ ) ؛(*) 

روح الامين آن را بر قلب تو نازل كردء تا از انذا ركنند كان باشى. 

.-١‏ طبق روايات» معصومين عليهم السلام مصداق آيه شريفه (عِبادٌ مُكرَمُون, لا يَسبِقُوَه بالْقَولٍوَ هم بأره يَعمَلُونَ) مى باشند. 
آيا لازم است كه آنها نيز مجرد باشند؟! اين مطلب درمورد آيه بعد نيزصدق مى كند. 


.8 سوره تحريم (228) آيه‎ .-١ 
,1 9219 ايه‎ )١2( سوره شعراء‎ . 


ص: حور 


جبرئيل بر قلب مباركك بيامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) نازل مى شد و مشخص است كه مراد از قلب اين عضو جسمانى 
نيست» بلكه روح ييامبر (صلى الله عليه و آله) مقصود است. روح» طبق نظر جمعى مجرد است. بنابراين» آنجه با روح مرتبط 


باشد و بر آن نازل شودء بايد مجرّد باشد. 


جواب اين كلام نيز مشخص است. ارتباط با مجرّد, دليل بر تجرّد ارتباط كيرنده نيست؛ جنان كه روح بر فرض تجرّد. با بدن 
در ارتباط اسنت» درحالى كه بدن تجرد ندارد. 


افزون بر اين» از صرف ارتباط نمى توان نتيجه كرفت كه «مرتبط» مجرد است. ممكن است بعضى از ارتباطات به كونه اى 
باشد كه با تجرد ملازمه داشته باشد. ولى جون كيفيت ارتباط معلوم نيست نمى توانيم جنين استدلال كنيم. 


به علاوه» اصل مجرد بودن روحء مسئله اى اختلافى است كه ما آن را قبول نداريم. 


»در روايات آمده است كه فرشته ها غذاى مادى ندارند» بلكه غذاى آنها تسبيح و تحميد و ذكر خداست» يس بايد مجرّد 


باشند. 


جواب: اين مطلب هم نمى تواند دليل بر تجرد باشد؛ زيرا ممكن است كه خداوند موجودى را خلق كند كه عقل داشته باشد. 


ولى نوع خلقت اواين جنين است كه نياز به غذا ندارد. 


غذا نداشتن» ملازم با اين نيست كه شىء مجرد باشد بلكه ممكن است موجودى غذاى مادى نداشته باشد» مجرد هم نباشد؛ 


مانند نور و هوا. مى توانيم فرض كنيم كه خداوند شعور هم به اين نور بدهد؛ زيرا شعور نيز تلازمى با احتياج به غذا ندارد. 
# كنيد ند كآن حم نت دق ب هات فضا داود آتعة دو ارقياظ :ا اوشت حخزه باه 


قداست و قرب معنوى به اين معنى ب نيست كه نبايد جسم باشد. 
جند استدلال ديكر را كه بر اين مدّعا ذكر كرده اند» يادآور شويم: 


»در آياتى مؤنث بودن ملائككء نفى شده است؛ مانند: 


ص: فض 


يهل 3 بل الاك كانه وهم غابتكهوة :قله [ أقاظ ذاكه رتكو بافوق والكد ون الفاضيكةه ِنَانًا كع لتَقُونُونَ مول 
عَظِيمًا 1 :010 ( إِنَّ الَّذِينَ لابؤْيُونَ بالآخره ليَسَمُونَ الملائكه تشويه الأنتى ) .000 


بعد از ذكر اين آيات كفته اند: از اين آيات قرآنيه (و ديكر آيات كه درباره ملائكه است) استفاده مى شود بلكه ظهور دارند 


كه ملاتكه موجوداتى منزه از علائق ماده ومجزرّد از صفات جسم وجسمانيات اند.(©) 


جواب: مستفاد از اين آيات» نفى انوثت ملائكك و تنزيه يرورد كار از فرزند داشتن است يعنى ( لَمْ ياد ) اين مفهوم, ملازمه 
ان باامضرة بودق تذاوة: كما اشكه سيبارق ازموحودات مادق دهذكر و نه عزنث اند؛ (مالشد سك و اب وهوائ.) و 


ادراكك و شعور اختصاص به اين دو ندارد. 
افزون بر اين» در روايت آمده است كه ملائكك در زىٌ ذكورند (اين روايت را به زودى ذكر خواهيم كرد) . 


#از امي رالمؤمنين (عليه السلام) روايت شده كه فرمود: «ملائكه خلقتّهم وأسكنتهم سمواتتكك فليس فيهم فتره ولا عندهم غفله ولا 
فيهم معصيه... ولايغشاهم نوم العيون ولا سهو العقول ولا فتره الأبدان لم يسكنوا الأصلاب ولم تضمّهم الأرحام ولم تخلقهم من 
ماء مهين....(2) 


جواب: جسمانى بودن ملائكك به اين معنا نيست كه تمام صفات حيوانات و أجسام كثيف را بايد داشته باشند (مانند: خلق از 


صلب و رحم و...) بلكه منافاتى ندارد كه شىء مادّى باشد» ولى اين صفات را هم نداشته باشد كه در جماد ظاهر است. 


.-١‏ سوره نحل )١18(‏ آيه /ا2. 

را 

- . سوره نجم (87) آيه 37. 

؟-. ده رساله فارسى (لوح و قلم) : .٠١81١1/‏ 
ه- . بحارالأنوار02 : 70 .١‏ 


ص: إرفضن 


بارى» نفى اين صفات مستلزم تجرد نيستء افزون بر اين» قرائن و شواهد فراوانى در همين خطبه بر جسمانى بودن ملائكك 
وجود دارد» از جمله اينكه فرمود: «أسكنتهم متعو ا كفو ف شدكان رادر آسمان هايت ساكن كردانيدى. 


اما صفاتى مانند عدم غفلت و فترت و معصيت. ملازمه اى با تجرّد ندارد واز سويى لازمه شهود حق و مقام قرب الهى است؛ 
جنانجه براى انبيا و معصومين و بعض اوليا نيز حاصل است. 
#كفته اند: در روايت مسائل عبد الله بن سلام كه ابن وردى در «خريده العجائب و فريده الغرائب» نقل كرده است آمده است 


كه: 


فى زىٌ الذكران. قال صدقت يا محمدء فأخبرنى ما طعامه و شرابه؟ قال: يابن سلام؛ طعامه التسبيح و شرابه التهليل قال: صدقت 
يا محمد. فأخبرنى ما طوله و ما عرضه و ما صفته و ما لباسه؟ قال: يابن سلام, الملائكه لاتوصف بالطول و العرض لأنهم أرواح 
نورانيه لا أجسام جثمانيه... ١1“‏ 


كفتار رسول الله در جواب ابن سلام كه ملائكه به طول و عرض وصف نمى شونهد؛ زيرا كه ايشان أرواح نورانى اند نه اجسام 


جسمانى» نصّ در اين معنى است (يعنى نص در مجرد بودن ملائكك از ماده و صفات ماده است) . 
جواب: در ياسخ به اين سخنء جند نكته را يادآور مى شويم: 


.١‏ سند اين روايت را ذكر نكرده اند تا صحت يا سقم آنء بررسى شود. اين روايت با اين عبارت» در كتب و مسانيد شيعى 
ذكر نشده اسك النه نؤلف :در مواره.ديكر ترز يراق استشهاة بدمدغاى كوه ال احاديق اشعفاده عى كدد كةغالياً در كنات 


هاى غير مشهور عامّه يافت مى شودهء به عنوان نمونه كفته اند: 


.١٠١5 26١8 رساله لوح و قلم:‎ . -١ 


ص: 775 
شهرزورى در نزهه الآرواح و ديلمى در محبوب القلوب آورده اند كه: 


يروى فى بعض الرافدات أن عمرو بن العاص قدم من الاسكندريه على رسول الله (صلى الله عليه و آله) فسأله عمّا رأى فى 
الاسكندريه» فقال: يا رسول الله (صلى الله عليه و آله) رأيت أقواماً يتطيلسون و يجتمعون حِلّقا و يذكرون رجلاً يقال له 
أونتطاطاليس لطن الله تعالى» فقال اصلى الله عليددو ]لد جه باعمروة إن ارسطاطالسى كاو نا جيل قر هت 


1 در منابع حديثى شيعى ذيل حديث جنين افده اسسة: 


فاخرق سنا طول حرق | قال إنه على ناريخ الماذكةة لبس بالظويل العالى بول بالقصندر السحدافي للاكبائوة اندو نكي 
جعده(1) و هلال بين عينيه أَغرّ أدعج محجل» ضوؤه بين الملائكه كضوء النهار عند ظلمه الليل... واضح الجبين» أقنى الأنى: 
سائل الخدّين مدوّر اللحيين» حسن القامه... .220 


با توجه به معناى اين فقرات» علت نقل نكردن حديث ازمنابع شيعى معلوم مى شود. 


الوردى و ابن ابى الفوارسء از اكابر أدبا و شعرا و فقهاى شافعيه قرن هشتم... و از تأليفات اوست همين كتاب كه مرحوم 


7 قرآن و عرفان و برهان از هم جدائى ندارند:‎ .-١ 

.-١‏ ذؤابه» خصّه: شعر مقدّم الرأس (موى جلوى سر) , جَعْدّه: ما اجتمع من الشعر و تَقَبَضٌ و التوى. (موى بسته و بييجيده شده) 
؛ نكاه كنيد به المعجم الوسيط: 0170 3:8 ./8٠‏ 

*- . الاختصاص (شيخ مفيد) : 58 ؛ بحارالأنوار02 : *10. 


ع- . ريحانه الأدب8 : 72٠‏ 7127. 


ص: 7760 
#روايتى كه عالم جليل» سيد على خان مدنى در شرح صحيفه در اين مقام ذكر مى كند» مى كويد: 


و فى الخبر انَّ الله تعالى خلق الملائكه صمداً ليس لهم أجواف.(١)‏ و از اينكه فرمود آنها صمد اندء استفاده مى شود كه 
السسداة ماقي مداركه جه ناد رانكو را ابسعداد اسع عد كدويجا يه كمالس وسغديى الندل راجن عه كبالائة رة لسطتنة 


يس شىء مادّى صمد نيست و آنكه صمد است مادى نيست؛ زيرا وجود او ير است و حالت منتظره ندارد.70) 
جواب: در ياسخ اين سخن كُوييم: 
أولاة انومعدا ابه عارك عفن روايك سارق از تظر بهد اففبان تدارة: 


نابا قرفن اماد سيد والالق ور متضاي ارقا قن كند ور ا حاف ضمة (باقريه ارات كتبور مقاب اذك كزده انا 
به معناى ما ليس له جوف است. ترجمه آن به خالى از قوه و استعداد» بدون دليل واصل مدّعاست؛ زيرا احتمال قوى اين است 
كه مراد» همان مضمون روايات سابق باشد كه «الملائكه لايأكلون و لايشربون» روايت حضرت باقر (عليه السلام) نيز دلالت 


دارد كه صمد معانى مختلف دارد: 


الصمد الذى لا جوف له. و الصمد الذى قد انتهى سؤدده؛» و الصمد الذى لا يأكل و لا يشرب و الصمد الذى لا ينام و الصمد 
الدائم الذى لم يزل و لايزال.0) 


كالعان راق كر ضياعة سوك مد يفنو اتقافينت ولالك اننا اقلهه كرو قوف تر عافن اسك 


.٠١8 لوح و قلم:‎ .-١ 


؟-. همان» ص ٠048‏ . 


"'- . توحيك صدوق: .5١‏ 


ص: لخر 


#كفته اند: كلام امير المؤمنين (عليه السلام) كه در غرر آمدى نقل شده استء نصٌّ در اين معنى است [يعنى نص درخالى از 
استعداد بودن كه مساوى است با تجرّد] سل (عليه السلام) عن العالم العلوى فقال (عليه السلام) : صور عاريه عن المواد؛ عاليه 
(خاليه) عن القّوه والاستعداد... )١(.‏ 


جواب: اين روايت» در كتاب «غررالحكم و دررالكلم) در باب حرف «صاد) ذكر شده است(1) و توبجّه به جند نكته در آن 


ضرورى است: 


يكك: اين روايت مرسل است و از روايات اخلاق يا مندوبات و مكروهات نيست كه قاعده تسامح در ادله سنن در آن جارى 
شود و حتى بنابر اعتبار اخبار آحاد» در مباحث اعتقادى و معارفى هم حجيت ندارد به جهت ارسال و خلاف اجماع و تعارض 


با روايات متواتره كه بعضى از آنها دن مبااحث بيشين كذشت.: 


دو: مدّعاى مورد بررسىء تجرّد عقلى ملائكك و انطباق آنها با عقول مجرده بود. و حال آنكه مدلول اين خبر (بر فرض صيحت) 


تجرد مثالى و داراى صورت بودن است. 


نع نود واتنها دن مناقب ابن شهر شوب يه طوز مرسل آامدء اسك علامة مجلسى (رحمه الله) كه بهتريق آشتائى باهذاق 


معصومين و نحوه عبارات و كلماث ايشان دارد» در اين مورد مى كويد: 


بيانٌ: إعلم أن دأب أصحابنا (رضى الله عنهم) فى اثبات فضائله [اميرالمؤمنين (عليه السلام)] الإكتفاء بما نقل عن كل فرقه من 
الانتساب إليه (عليه السلام) لبيان انه كان مشهوراً فى العلم؛ مسلّماً فى الفضل عند جميع الفرق و ان لم يكن ذلكك ثابتاً بل و ان 
كان خلافه عند الاماميه ظاهراً كانتساب الأشعريه و أبى حنيفه و أضرابهم إليه... ومن ذلكك ما نقله ابن شهر آشوب (رحمه الله) 
(فى مناقب آل أبى طالب) من كلامه فى الفلسفه. 


.٠١8 لوح و قلم:‎ .-١ 
غررالحكم و دررالكلم: الالا, حديث 277ع,‎ . -" 


ص: وغضر 


فان غرضه انّ هؤلا. أيضاً ينتمون إليه ويروون عنه وإلآ فلايخفى على من له أدنى تتبع فى كلامه (عليه السلام) أن هذا الكلام 


رأنت فى كلام حكن من الصحابه و التابعين أو بعض الائمه الراشدين لفظ الهيولى أو الماده أو الصوره أو الاستعداد أو القَوّه؟ 


والعجب أنّ بعض أهل دهرنا ممّن ضل و أضل كثيراً يتمسكون فى دفع ما يلزم عليهم من القول بما يخالف ضروره الدين إلى 
أمثال هذه العبارات و هل هو إلا كمن يتعآق بنسج العنكبوت للعروج الى أسباب السموات؟! أو لايعلمون أنَّ ما يخالف ضروره 
الدين ولو ورد بأسانيد جه لكان مؤوّلا أو مطروحا؟ مع أن أمثال ذلك لاينفعهم فيما هم بصدده من تخريب قواعد الدينء 


هدانا الله واياهم إلى سلوكك مسالك المتّقين و نيجانا و جميع المؤمنين من فتن المضلين.(1) 


وبه آنجه تقرير شدء ظاهر مى شود كه اين كلام مؤرّد جندين اصل از اصول حكماء مى تواند شدء نهايت نسبت آن به آن 
حضرت (صلوات الله و سلامه عليه) ثابت نيست بلكه كمان فقير اين است كه كلادم يكى از حكما بوده» كه بعضى از براى 


ترويج آن» نسبت به آن حضرت داده. والله تعالى يعلم.(؟) 
مصححح شرح مزبورء يعنى جناب آقاى ميرجلال الدين حسينى ارموى (محدث) نيز در ياورقى مى نكارد: 


.-١‏ يجار الأنوارفع: نياو ع/ال, 


ص: ضر 


جنانجه شارح (رحمه الله) فرموده به ظنّ متأخم به علم» مى توان حكم كرد كه اين كلام از آن حضرت نيستء نظر به قرائن و 
اماراتى كه از ملاحظه آنها دريافت اين مدعٌى مى شود.(١)‏ 


بدين ترتيب» هيج يكك از اين استدلاللات صحيح نيست و صلاحيت براى دليل بودن بر تجرّد ملائكك را ندارد. 


از آيات و روايات به خوبى استفاده مى شود كه ملائكك اجسام لطيفى هستند» به خصوص روايت نبى اكرم (صلى الله عليه و 
آله) كه فرشتكان را به هواء تشبيه فرمود و اتفاق مسلمانان نيز بر همين استء مككر جمعى از فلاسفه كه در اين مسئله مخالفت 
كرده اند كرجه بعضى از تعابير آيات و روايات نصّ نيست (مثل آمد و رفت داشتن كه ظهور در اين جهت دارد) و قابل 


فالفك '[ كاك ركف ١‏ كدهر صووك انضاة دحك متلق كوه تل اشرق ادر ارقا باحق كريط وه سينة: وعقزد ادله طمن 


روشنء بايد تعبيراتى مانند «مجىء) و ١يد)‏ و «إلى ربّها ناظره» توجيه شودء ولى در رابطه با فرشته هاء جنين ادلّه اى نداريم. 


اكر بر تجرد ملائكك دليل قطعى مى داشتيم» امثال اين عبارت» قابل توجيه بود درحالى كه جنين دليلى نداريم و افزون براين» 


نتيجه اين است كه در بحث جسمانى بودن يا مجرد بودن ملائك, آيات شريفه و روايات معصومين (عليهم السلام) به وضوح 
بر جسمانى بودن دلالت دارد و جاى هيج ترديدى نيست و دليل عقلى و نقلى برخلاف اين مطلب ثابت نشده استء لذا دليلى 


بر توجيه نداريم. 
دسته هاى فراوانى از روايات به وضوح بر عدم تجرد ملائكه (به معناى اصطلاحى فلاسفه) دلالت دارند: 
#احاديثى كه بر زياد شدن علم و معرفت ملائكك و ترقى فرشتككان دلالت دارند و روايت نهج البلاغه و صحيفه مباركه كه در 


ادامه بحث خواهد آمد. 


.-١‏ همان. 


ص: 579 

#رواياتى كه مضمون آنها محدود بودن تمام أشياء به جز خدا است. 

صدوق (رحمه الله) در كتاب شريف توحيد از اميرالمؤمين (عليه السلام) روايت مى كند كه فرمود: 
دل الأشام كلواضمد خلقه انها ابائها لهاامى شبهه ل ادائه له ىجيا 3ه 


#رواياتى كه دلالت مى كند همه أشيا غير ذات اقدس يروردكارء جزء يذير و قابل تجزيه است و به عبارت ديكرء هيج واحدى 


غير از «الله) وجود ندارد. 
در كتاب شريف كافى و توحيد صدوق از ابوجعفر الثانى (عليه السلام) روايت شده كه فرمود: 


و لكنّه القديم فى ذاته لأمنّ ما سوى الواحد متتجزء و الله واحدٌ لا متجرّء و لا متؤهم بالقله والكثره و كل متجزء أو متوهّم بالقله 
والكقره كيو مخلوق ذال على خالق اله:201 


#رواياتى كه دلالت دارد بر اينكه هرجيزى غير از خداوند متعال متغر است و از حالى به حال ديكر درمى آيد. 
صدوق در توحيد از ابن ابى يعفور روايت مى كند كه كفت: 


سألت أباعبد الله (عليه السلام) عن قول الله عزُوجِلٌ ( هُوَ الأوّلَ وَالآخِرٌ 1 و قلت: أمّا الأول فقد عرفناه وأما الآخر فبين لنا تفسيره؟ 
فقال (عليه السلام) : أنّه ليس شىء إلأ- يبيد و يتغر أو يدخله الغير والزوال أو ينتقل من لون إلى لون ومن هيئه إلى هيئه ومن 
صفه إلى صفه ومن زياده إلى نقصان ومن نقصان إلى زياده إلا ربٌ العالمين... .50 


#رواياتى كه مى كويند اطباق اجساد ملائكك ذكر خدا مى كويند و يرورد كار را تسبيح مى كنند. 
صدوق در توحيد از رسول الله (صلى الله عليه و آله) نقل مى كند كه فرمود: 
.-١‏ توحيد صدوق: 87. 


؟"-. كافى ١58:1١١؛‏ توحيد صدوق: 197. 


9 . توحيدك صادوق: .371١5‏ 


ص: كرون 


إن لله تباركك وتعالى ملاائكه ليس شىء من أطباق أجسادهم إل وهو يسبّح الله عرَّوجل ويحمده من ناحيه بأصوات مختاة 
لايرفعون رؤوسهم إلى السماء و لايخفضونها إلى أقدامهم من البكاء والخشيه لله عرَّوجِل.(١)‏ 


#رواياتى كه به وجود جسد براى ملادئكه تصريح دارد مانند روايت مورد قبل و همجنين روايت تفسير على بن ابراهيم از 
حضرت صادق (عليه السلام) در خبر معراج كه ييامبر (صلى الله عليه و آله) فرمود: 


...ثم رأيت ملكاً من الملائكه جعل الله أمره عجباء نصف جسده نار والنصف الآدخر ثلج. فلا النار تذيب الثلج ولا الثلج 


#روايات بسيار فراوانى كه دلاللت مى كند بر وجود زغب (ير) براى ملاائكه؛ كه اهل بيت آنها را كرد مى آوردند و 
فرزندانشان با اين يرها بازى مى كردند و از آن تعويذ (حرز) مى ساختند و اصحاب ائمه (عليهم السلام) يرهاى ملائكك را در 


مول يشان ديده اثد: 

شيخ صدوق (رحمه الله) در كتاب خصال روايت مى كند: 

كان على الحسن والحسين [] تعويذان حشوهما من زغب جناح جبرئيل.2000 

همراه حسن و حسين [] دو تعويذ بود كه درون آنها از يرهاى ريز بال جبرئيل آكنده شده بود. 


#رواياتى كه براى ملائكك صورت هاى متفاوت ذكر مى كند و اجزائى براى آنها مى شمارد؛ مانند: وجه» يد. رجلء» جناح» 
زغبء لسان.» رأس» حسن تركيب صورت,. بُعد و فاصله هاى مختلف بين مفاصل و... اين روايات بسيار فراوان است.50) و 


همجنين رواياتى كه در مورد تزيين ملائكه وارد شده است.(8) 


.58١ توحيد صدوق:‎ .-١ 

تج الفسير قبي © 427+ يخارالأنوار82 :الاق 
. خصال: /ا7. 

6ك يتحار الأنواز 8+ بان سحقيقةه الملاتكه: 


قدب يعار الأنوار 8ه ناف وصضق الملاكة المق مه عديك 12و 2؟. 


77١ ص:‎ 


#رواياتى كه دلالت مى كند كه تنفس ملائكك تسبيح است؛ قال (عليه السلام) : ما من حي إلا و هو ينام خلا الله وحده عرَّوجِلٌ 
و الماشفكه ينامون فقلت: يقول الله عر وجل ١‏ تون اللبل وَالنَهَارَ لايفتدون ؟ قال: أنفاسهم تسبيح.(1) 


#رواياتى كه دلالت دارند كه ملائكه نيز مى ميرند؛ جراكه فرمود: ! وَنْفْحَ فى الصّورٍ قَصَ مِقّ مَن فِى السَّمَاوَاتِ وَمَن فِى الأزض 
إلا مَن شَاء الله 1 (5) 


ابن عباس نقل مى كند: 


وكل ملكك الموت بقبض أرواح الآدميين» فهو الذى يلى قبض أرواحهم... و الملائكه يموتون فى الصعقه الاولى» و أن ملكك 
الموت يلى قبض أرواحهم ثم يموت.90) 


#از جمله امورى كه بر عدم تجرد ملائكك دلالت دارد وهم در قرآن وهم در روايات به آن تصريح شده است» جهل داشتن 
ملائكك است به بعضى از امورء به عنوان نمونه آيات سؤال ملالئكه از علت خلقت آدم شايان توجه است: (وَإِذْ مَالَ رَبك 
لنُملانكه إِنّى يجاعِل فى الأزض حَلِيفَه قَالُوا نَع فيهَا من يفيت فيها وَيَدِ فك الدّماء وَنَحْنٌ ترب بحددك وَتُقَدَسُ لَك قَالَ 
إِنَّى عْلَمُ ما الوه 2 وَعَلّم آدَمَ الأشعاء كلها 2 عَرَضَْهُمْ عَلَى الملائكه فَقَالَ أَنبنُونِى بأشماء مَؤّلاء إن كع صَادقِينَ * قَالواً 
سببتحائك لا عِلْم لَنا إل ما عَلمتًَا نك أن الَْلِيم الْحَكِيم ) .(©) 


در اينجا مناسب به نظر مى رسدء نككاهى بيندازيم به صفات مجرّد اصطلاحى كه در اوائل بحث بيان كرديم تا ببينيم آيا بين اين 


آيات وآن صفات تناسبى وجود دارد؟! 


علامه طباطبائى (رحمه الله) در ذيل آياتث مذكورء مى ثويسد: 


اح بجا زالأتوار 82 144 
؟-. سوره زمر (594) آيه 5 
* . بحارالأنوار22: ع58. 


ع- . سوره بقره (1) آيه ل 


ص: زفرض 


وهذا الكلا-م من الملائكه فى مقام تعرّف ما جهلوه و استيضاح ما أشكل عليهم من أمر هذا الخليفه» وليس من الا-عتراض 
والخصومه فى شىءء و الدليل على ذلك قولهم فيما حكاه الله تعالى عنهم [ إِنّكك أنْتٌ الْعَلِيمُ الْحَكيمْ 1 حيث صدّرالجمله بن 
التعليليه المشعره بتسلم مدخو لهاءفافهم.(١)‏ 


#زحكه بتكف موود ابر الين قار كرققنف ويا كدابع اس تقريعى البق و عيبت كلت ردن ماضكم من اك ودصارت 


ديكر براى امتحان آنهاست. 

اميرالمؤمنين (عليه السلام) مى فرمايد: 

ثم اختبر بذلكك ملائكته المقربين ليميزالمتواضعين منهم من المستكبرين.10) 

ودر همين خطبه مى فرمايد: 

لو أراد الله أن يخلق آدم من نور... لفعل ولو فعل لظلت له الاعناق خاضعه و لخفْت البلوى فيه على الملائكه. 
#رواياتى كه دلالت دارد هركاه آدمى توبه واقعى كندء خداوند. كناه را از صفحه خاطر ملائكك ياكك مى كند. 
كلينى (رحمه الله) در كافى از ابن وهب روايت مى كند كه كفت: 


سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: إذا تاب العبد توبه نصوحاً أحبه الله فستر عليه فقلت: وكيف يستر عليه؟ قال: يُنسى ملكيه 
ما كانا يكتبان عليه ويوحى الله إلى جوارحه وإلى بقاع الأرض أن أكتّمى عليه ذنوبه» فيلقى الله تعالى حين يلقاه وليس شىء 


يشهد عليه بشىء من الذنوب.20 


»رواياتى كه دلاللت دارد ملائكه براى أنبياء و اوليا و بعض از مؤمنين (به جهت مصاحتى) قابل رؤيت شده اند. حتى روايت 
شاه كه 


١-.الميزان١‏ : 1١١8‏ و/ا١١1181١.‏ 
.-١‏ نهج البلاغه (صبحى صالح) : 588 خطبه 197. 
. كافى؟ : 872. 


ص: ”777 
لوا وسول ادس نا فق ووه الأصليديو و قدررفك لفك ب شك رد شكال كف 


اين روايات بر روايت ديكرى كه ظاهر آن عدم ثبوت نوم براى آنهاست و تحقيق اين مطلب در مطالب يايانى بحث خواهد 


آمد. 
#رواياتى كه براى آنها مكان (در آسمان يا زمين يا غير آن) ذكر مى كندء جنان كه امي رالمؤمنين (عليه السلام) مى فرمايد: 


ثم فق ماين التسمواك الكلى قسااف اطوارا عق ملائكته... ومنهم الحفظه لعباده والسدنه لأبواب جنانه ومنهم الثابته فى الأرضين 
السفلى أقدامهم والمارقه من السماء العلياء أعناقهم والخارجه من الأقطار أركانهم... .(؟)2 


ودر خطبه معروف به أشباح مى فرمايد: 


ثم خلق سبحانه لإسكان سماواته وعماره الصفيح الاعلى من ملكوته خلقاً بديعاً من ملائكته وملا بهم فروج فجاجها وحشا بهم 
موق أجوائها وبين فجوات تلك الفروج زجل المسبحين منهم فى حظائر القدس وسُمّرات الحُجُب... ومنهم من ققد خرقت 
أقدامهم تخوم الأرض السفلى فهى كرايات بيض قد نفذت فى مخارق الهواء... وليس فى أطباق السماء موضع إهاب إلا وعليه 
ملكك ساجد إو ساع حافد... .0؟) 


#رواياتى كه مضمون آنها كريستن ملائكه. و حزن واندوه آنهاست و روشن است كه انفعال و كريه» از مجددات بى معناست؛ 
مانند روايت كافى در باب فقد العالم: قال موسى بن جعفر (عليه السلام) : إذا مات المؤمن بكت عليه الملائكه.(5) 


ات بغار الأوارعة عع موه ديق #أو لات وصت الملاتكه المتربية: 
.-١‏ نهج البلاغه (صبحى صالح) : ١»خطبه .١‏ 

لد عبان 6119ل غطيه +3 

عد كافى 1+ /8, 


ص: 7776 


و نيز روايت كريستن حضرت آدم (عليه السلام) به حيثى كه اهل آسمان ها از آن متأثر شدند.(1) و همين طور كريه اهل 


فلقد بكت السبع الشداد لقتله وبكت البحار بأمواجها والسموات بأركانها والأرض بأرجائها والأشجار بأغصانها والحيتان ولجج 
البحار والملائكه المقربون وأهل السموات أجمعون.() 


و نيز روايت كريستن هفتاد هزار ملكك زوليده مو و غبارآ لود در كنار قبر مطهر امام حسين (عليه السلام) . 
اقلم رقا (غليه النعلاه الى افرعان” 


عن أبيه (عليه السلام) قال سئل الصادق (عليه السلام) عن زياره قبر الحسين (عليه السلام) قال: أخبرنى أبى (عليه السلام) أن من 
زار قبر الحسين (عليه السلام) عارفاً بحمّه كتبه الله فى عليين» ثم قال: انّ حول قبر الحسين (عليه السلام) سبعين ألف ملكك شعن 
غُبراً يبكون عليه إلى يوم القيامه.() 


#تعدّد بى نظير و غير قابل توصيف ملاثكك. از امورى است كه روايات بسيار فراوانى از شيعه و سنّى بر آن دلالت دارد و 
بعضى از اين روايات در ضمن مباحث قبل» ككذشت و به عنوان نمونه؛ از امام صادق (عليه السلام) سؤال شد كه آيا فرشتكان 
بيشترند يا آدميان؟ امام (عليه السلام) فرمود: والذى نفسى بيده لملائكه الله فى السموات أكثر من عدد التراب فى الأرضء وما 
فى السماء موضع قدم إلا و فيها ملكك يسبحه ويقدّسه ولافى الأرض شجر ولا مدر إلا وفيها ملكك موكل بها يأتى الله كل يوم 
بعملها والله أعلم بها وما 


ا يهازلا الى 
الديبيكارالأرارءقء 18 
ماح يتحار الأنوازه 36 


ع- . بحارالأنوار8؟ : 9ء . 


ص: إفكرور 


منهم أحدٌّ إلأ- ويتقوّب كل يوم إلى الله بولايتنا أهل البيث ويستغفر لمحبينا ويلعن أعداثنا ويسأل الله أن يرسل عليهم العذاب 
ارسالاً.(1) 


و حال آنكه جنانجه در صفات مجردات كذشت. فلاسفه مجرّد را نوع منحصر در فرد مى دانند و تعدّد را منحصر به مادّه» يبس 
تعدد و كثرت افراد» در مجرّدات راه نخواهد داشت. كيفيت ارتباط مجرد عقلى با عالم ماده و كثرات» از اشكالاتى است كه 
برخى بر تجرد ملائكك كرفته اند و ظواهر روايات» تناسبى با اين تعدد انواع ندارد بلكه ظواهر روايات اتحاد در نوع استء 
اختلا.ف نوع در تكك تكك ملائكك بعيد است مانند افراد انسان و جنّ» مثلا جه فصلى است بين يكك ملكك كه موكل به يكك 
رم باراة وتملكق دركرى كدر كل لطر مرك امرك سين لوو شك مر كل يودركضاؤ نو كاسات وستكم ها ود 


#اختلا.ف مراتب ملائكك كه معتقدان به تجوّد هم آن را قبول دارند جنانجه از عبارت الميزان ككذشت و نص قرآن و صربح 
روايات است لازمه آن عدم وجود بعض مراتب كمال در افراد يايين تر استء و اين» منافى با تجرّد در جميع مراتب غير مرتبه 
اول و فرد اول است؛ زيرا كه نقص و تزاحم مربوط به عالم ماده استء و آنجه مجرّد از اين حيث است نبايد هيج محدوديتى 


در آن وجود داشته باشد يعنى كمال محض باشد. 


نتبحه 


.١‏ كسى كه بدون تعصّب و با ديده انصاف (و با غرض استفاده از روايات نه حمل آراء خود بر آنها) در اين روايات نظر كند 
به عدم تجرد ملائكه به معنائى كه فلاسفه مدعى اند قطع مى يابد. معلوم است كه اين روايات در كيفيت دلالت مختلف اند؛ 
بعضى نصٌّ در عدم تجرّد و بعضى ظاهر و بعضى داراى ظهور بسيار قوى در اين معنا مى باشند. كرجه ظهورء قابل تأويل استء 
ولى تأويل به دليل محتاج است و دليل معتبر نقلى يا عقلى در مقام مفقود استء بلكه مى توان تواتر معنوى روايات يا تواتر 
اجمالى آنها را در عدم تجرد اصطلاحى ملائك ادّعا كرد. 


ايجار الأ وار 397282 


ص: 77"8 


؟. روايات مذكورء كاهى تجرد مطلق را نفى مى كند و كاه تجدد عقلى محض را رد مى كند كه بعضى از فلاسفه اذّعا كرده 
اند؛ و رواياتى فقط تجرّد كروه خاصى از ملائكه را مى تواند ابطال كند, ولى روى هم رفته از روايات وارده در صفات 
ملائكك و حقيقت فرشتكان, به دست مى آيد كه قول به تجرد مطلقاً تمام نيست. 


*. افزون بر كسانى كه بر عدم تجرّد ملائكك. ادّعاى اجماع كرده اند؛ بسيارى ديكر از بزركان نيز تصريح دارند كه ظاهر آيات 


وروابيات» عدم تجرد اسيك 
ابن ميثم بحرانى (رحمه الله ) در (شرح نهج البلاغه :١‏ هم بعد ازبيان صفات ملائكك ب كروك 


إذا عرفت ذلك فنقول أما من قال بأنّ الملائكه أجسام كان حمل صفاتهم المذكووه فى هذه الأخبار فى كلامة (عليه السلام) 
على ظاهرها أمراً ممكناً وانه تعالى قادر على جميع الممكنات و أما مَن نرّههم عن الجسميه... . 


سين لوجيهات ابق كروزه زا ذ كرمى كيل 

محمّق دوانى مى كويد: 

الملائكه أجسام لطيفه قادره على التشكلات المختلفه.(١)‏ 
سيد نعمت الله جزائرى در شرح صحيفه مى كويد: 

فانٌ الأدله النقليه قد تعاضدت بنفى التتجرد عن كلّ الملائكه.(1) 
حضرت آيت الله العظمى خوئى (رحمه الله) نيز مى نويسد: 


ودعوى ان الملكك من عالم المجردات فليس له مادّه كما اشتهر فى ألسنه الفلاسفه دعوى جزافيه» فانّه مع الخدشه فى ادله القول 
بعالم المجردات ما سوى الله (كما حقق فى محله) انه مخالف لظاهر الشرع. 


1- + به ثقل اق بحارالأنوارعءة :0:؟. 


؟-. شرح صحيفه» ذيل دعاى دوم. 


ص: /777 


ومن هنا حكم المجلسى (رحمه الله) فى اعتقاداته بكفر من انكر جسميه الملكك.(١)‏ 


عصمت ملائك 5. از جمله مطالبى كه در صفات ملائكه مورد خلاف نيست» عصمت آنهاست» شيخ صدوق حر حمه الله عليه - مى 
فرمايد: اعتقادنا فى الأنبياء والرسل والأئمه والملائكه,انهم معصومون مطهّرون من كل دنس (الاعتقادات: 48) . شيخ مفيد نيز 
مى فرمايد: أقول: انهم معصومون مما يوجب لهم العقاب بالنار؛ وعلى هذا القول» جمهور الاماميه وسائر المعتزله واكثر المرجئه 
وجماعه من أصحاب الحديث (أوائل المقالات: ١/ا)‏ . علاسمه حلى - رحمه الله عليه - مى فرمايد: الملائكه معصومون لقوله 
تعالى: ... و لأن صدور الذنب إنما يكون بتعلق الشهوه و الغضب وهم منزهون عن ذلك. محقق حلى - رحمه الله عليه - مى 
فرمايد: الملائكه معصومون لقوله تعالى ... و ما روى فى بعض الأخبار من ضدّ ذلك (و كذلك ما تضمنته قصّه هاروت و ماروت) 
فقد صرف ذلك عن الظاهر الى ضرب من التأويل (المسلكى فى اصول الدين: )١4‏ . علامه مجلسى - رحمه الله عليه - نيز در 
اين باره مى فرمايد: إعلم أنه أجمعت الفرقه المحقه و أكثر المخالفين على عصمه الملائكه من صغائر الذنوب و كبائرها 
(بحارالاًنوارا! : ؟؟1) . و عصمت ملائى جنانجه از عبارات بزركان و آيات مباركات و روايات شريفه معلوم مى شود به صراحت 
در جميع أصناف آنان است و ملاك عصمت» تجرّد نيست» جنانجه أنبياء و ائمه عليهم السلام نيز معصوم اند و مجرد نيستند؛ لذا 
آنجه در (تفسير قسنيم0 :/1/11 )1/1١4‏ آمده است محل تأمل مى باشد. عبارت تفسير جنين است: «البته دليل عقلى بر حصر ملائى 
در مجرّد تام عقلى نيست» محتمل است فرشتكانى آفريده شده باشند كه همانند حِنْ داراى بدن ماذى و نامرئى باشند. در اين 
حال» همانند جنّ و انس مكلف اند و برهانى بر عصمت جنين فرشتكان مفروضى اقامه نشده است» هرجند احتمال آن خواهد 
بود». 8 


اشاره 


مسئله ديكرى كه در مورد ملائكك مطرح است» عصمت آنهاست كه آيات و روايات به خوبى آن را ثابت مى كند. 


.-١‏ مصباح الفقاهه :١‏ ع"م. 


ص: رض 
آيه اول 
[ وَلَهُ من فِى السَّمَاوَاتِ وَالأْض وَمَنْ عِندَهُ لايَشتَكبرُونَ عَنْ عَِادَتِهِ وَلايَسْتَحْسِرُونَ * يُسَبَحُونَ اللل وَالنَهَارَ لايَفترُونَ 1 “0011 


وهر [فرشته اى] كه در آسمان ها و زمين است براى اوستء و كسانى كه نزد اويند از يرستش وى تكبر نمى ورزند و درمانده 


نمى شوند. شبانه روز» بى آنكه سستى ورزندء نيايش مى كنند. 


براساس اين آيهء ملائكك از عبادت حضرت حق كبر نمى ورزند» خسته نمى شوند وشب و روز بدون هيج سستى در تسبيح و 
تمجيدند. معلوم است كه اكر اهل عصيان بودندء اين تعابير نمى آمد. يس اين آيه» ظهور واضحى بر عصمت ملائكك دارد. 


آيه دوم 

[ وَقَالُوا انَحَدّ الرَحْمَنٌ وَلَدَا سْمحَائهُ بَلْ عِبَادٌ مُكرَمُونَ * لايَسبقُوئَه بالْقَوْلِ وَهْم بأمْرهِ يَعْمَلُونَ ) 00 

وكفدةكة خدافق رحدان فر نل امار بر كرفت] اوامدره اسه يلكه [قرشعكان] بن د كاي ارحمتد تله كد در سكن براأو يقي 
تفى كيرئدة وغتوذ به دستو واو كار مى كتتد: 

اطلاق جمله [ لايَسْبِقُوئَهُ بالْقَْلٍ 1 و همين طور ( بِأمْرهِ يَعْمَلُونَ 1 ظهور قوى دارد در اينكه ملائكك معصوم اند. 

آيه سوم 

ا لد ماقرا نقد كم وَأمْلِيكمْ نَارًا وو )الاك والمفياو عليه لكك غلاءظ شَِدَادٌ لاجِعْصُونَ اله ما أَمَرَهُمْ 


وتفكلون مان عدون ١‏ +01 


6 19 سوره انبياء (١؟) آيه‎ .-١ 
.317/ 178 آيه‎ )5١( ؟- . سوره انبياء‎ 


"ا- . سوره تحريم (229) آيه 8. 


ص: 79 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء خودتان و كسانتان رااز آتشى كه سوخت آن. مردم و سنكك هاست حفظ كنيد برآن 
[اتش] فرشكائى حخشق إو] ستشكير [كمارده شده ]اند ان انه عدا به آتان ستو داده سريبيس تمن كنند و آتيعه زا كه 


جمله [ لايَعْصُونَ الله مَا أمَرَهُم 1 كوياى عصمت فرشتكان است و نيز جمله: [ وَ يَفْعَلونَ مَا يُوْمَرُونَ 1 به روشنى در عصمت 
ملائكه ظهور دارد. 

در دعايى از امام سجاد (عليه السلام) در روز عرفه مى خوانيم: 

اللهم إن ملائكتك مشفقون من خشيتكء سامعون مطيعون لكك و هم بأمرك يعملون و لايفترون الليل والنهار يسبحون؛(1) 
خداياء فرث شتكانت ان ترسك تكراتئيد: انوا و كرمائير كو اند وبيةافرهاث تق كاز عى كتند ادن شياو وو3 3 خسدة نايذير [تو را] 
تسبيح مى كويند. 

اين عبارات و نسيارئ از مثون ديكر(؟) بر عصمت ملاتئكك دلالت دارد. 

با وجود اين» كفته اند: بعضى از روايات و ظاهر بعضى از آيات» با عصمت ملائكك منافات دارد» آيا مى توان ميان آنها جمع 
كرد؟ و اين ساز كارى حكونه اسث؟ 

( وَاتبِعُوأ ما تلوأ السّيَاطِينٌ عَلَى مُلْك سُلَيِمَانَ وَمَا كفَرَ سُلَيِمَانٌ وَلَكنَّ الشَتِاطِينَ كفَرُوأ يُعَلْمُونَ النّاسَ السَحْرَ وَمَا آنل عَلَى الْمَلَكين 


بابل هَارُوتَ 


"08 : ؛ بحارالأنوار02‎ ١١ : إقبال الأعمال؟‎ . -١ 

؟-. در دعاى سوم صحيفه سجاديه (فى الصلاه على حمله العرش و كل ملكك مقرّب) » عباراتى بر عصمت ملائكه دلالت 
دارد: اللهم وحمله عرشكك الذين لايفترون من تسبيحككء ولايسأمون من تقديسك, ولايستحسرون من عبادتكك. و لا يؤثرون 
التقصير على الجدّ فى أمرككء ولايغفلون عن الوله إليك... فصل عليهم و على الملائكه الذين من دونهم من سكان سماواتكك» 
وأهل الأمانه على رسالاتكك. والذين لاتدخلهم سأمه من دُّؤوبء ولاإعياء من لغوب ولاافتور ولاتشغلهم عن تسبيحكك 
الشهواتء ولايقطعهم عن تعظيمك سهو الغفلات... . 


ص: رون 


و م 


وَمَارُوتٌ وَمَا يُعَلَمَانِ مِنْ أحَدٍ عَنَّى يَقُولا نما ئَخنْ فِثنه فَلاتَكفْر فيَعلَمُونَ مِنْهُمَا ما مُفَرقونَ به بين الْمرءِ وَرَوْجِهِ وَمَا هم بضَارٌينَ به 
ِنْ أحدٍ إلا باذ الله ويتَعَلُمُونَ ما يَُرُهُمْ وَلاينفعُهمْ وَلَقَدْ عَلِمُوا لَمَن اشْتَرَاهُ مَا لَهُ فى الآخره مِنْ حَلَاقٍ وَلَنْسَ مَا شَرَوَأ به أَنفْسَهُع 
لو كوا تعلو 1417 

و[يهود] آنجه را كه شيطان ها در سلطنت سليمان خوانده [و درس كرفته] بودند» ييروى كردند» و سليمان كفر نورزيدء ليكن 
آن شيطان ها به كفر كراييدند كه به مردم سحر مى آموختند؛ و [نيزاز] آنجه بر آن دو فرشته» هاروت و ماروت» در بابل فرو 
فرستاده شده بود [بيروى كردند] با اينكه آن دو هيج كس را تعليم [سحر] نمى كردند مكر آنكه مى كفتند: «ما [وسيله] 
آزمايشى هستيم» يس زنهار كافر نشوى» و آنها از آن دو جيزهايى مى آموختند كه به وسيله آن ميان مرد و همسرش جدايى 
بيفكنند» هرجند بدون فرمان خدا نمى توانستند به وسيله آن به احدى زيان برسانند» و جيزى مى آموختند كه برايشان زيان 
داشتء و سودى بديشان نمى رسانيد. قطعاً [يهوديان] دريافته بودند كه هر كس خريدار اين باشدء در آخرت بهره اى ندارد؛ 


جه بد بود آنجه به جان خريدند» اككر مى دانستند. 


دن مضموق وميطواي ابن أيه الغتلافق سارق اننا سذى كه كفقه اند:[لااذرقرآن ايه اى كدية اي اكذازة سيت به جيله 


حيلة 31 اعكافت ده بالك كوه دارع دك 
هرا 31 انفرا! عد كسا انل 
[ مَا تلو الشْيَاطِينَ 1 شياطين جنّ مراد است يا انس؟ 


على تلككمة لهاة ١‏ مقفره سق ا وعمة عار جدلاك ورك 44 عدرت اعكبالات در كف دك ريشن دصل معلوة 


احتمال در معناى آيه به وجود مى آيد. 


٠١ سوره بقره (1) آيه‎ .-١ 
.388* : ١نازيملا‎ . -" 


اين 


در مقام بيان آيه و بررسى احتمالاءت نيستيم» ولى به وضوح از آيه استفاده مى شود كه: دو ملكك از طرف خداوند متعال بر 


زمين فرود آمدند. اين دو ملكك به مردمان «بابل» سحر را تعليم مى دادند. براين اساس كه تعليم سحر كار باطل و حرامى 
است. به عصمت ملائكك اشكال شده است.(١)‏ 


در اين مورد از حضرت صادق (عليه السلام) سؤال كرده اند جكيده ياسخ آن حضرت,ء اين است كه خداوند متعال براى 
آزمايش و امتحانء به اين دو ملكك سحر را تعليم داد تا به مردم بياموزند و با كروه منحرفى كه براى ترويج عقائد انحرافى خود 
سحر را به كار مى بردند و موجب بت يرستى آنها مى شدندء مقابله كنند. به اين وسيله مردم متوججه مى شدند كه اين اعمال 
سحر و باطل است. (هم امتحان الهى در كار بود وهم از بين بردن انحراف) جون اين دو ملكك براى انجام مأموريت خود سحر 
را تعليم مى دادند معصيت نكرده اند. آن دو فرشته؛ به مردم اعلام مى كردند كه ما براى آزمايشيمء بايد مراقب باشيد كه از 
اين سحرء سوء استفاده نكنيد. 


در حديث افلة است كه: 


سأل زنديقٌ أباعبد الله (عليه السلام) قال: فما تقول فى الملكين اروك ونا بوك وى نابول اثاس: انيما تعلجاق التبم كقال: 
إنهما موضع ابتلاء و موقع فتنه» تسبيحهما اليوم: لو فعل الإنسان كذا وكذاء لكان كذا وكذاء ولو يعالج بكذا وكذاء لكان كذا 
أصناف السّحرء فَيتعَلّمُونَ مِنهُما مايخرج عنهماء فيقولان لهم: إِنّما نحن فتنه» فلاتأخذوا عنّا ما يَضُدٌكم و لاينفعكم.(1) 


.-١‏ ذيل اين آيه شريفه در بسيارى از كتب تفسيرى اهل سنت؛ رواياتى نقل شده كه بر اساس آنها كناهان كبيره اى همجون 
قتل و زنا و شرب خمر از ملائكه بروز مى يابد. بدون هيج اشكالى بايد اين روايات طرد شود و قابل هيج كونه تأويلى نيست. 
علا-مه طباطبائى - رحمه الله عليه - مى نويسد: إِنَّ هذه الأحاديث كغيرها الوارده فى مطاعن الأنبياء و عثراتهم لاتخلو من دسٌ 
دسته اليهود فيها (الميزان١‏ : 389) . 

؟- . الاحتجاج ؟ : 87 ؛ بحارالأنوار0 : 778. حديث 17. 


ص: اع 


خداوند مأمور به اين كار شدند» همان تعليم سحرء تسبيح آنها به شمار مى آمد. 


حديثى كه ممكن است مخالف با مسئله عصمت ملائكك باشدء حديث فطوّس است. هنكام ولادت حضرت امام حسين (عليه 
السلام) فرشته ها مأمور شدند براى تبريكك كفتن و تسليت دادن (به جهت إخبار به شهادت حضرت) به زمين فرود آيند. در 
مسير راه به جزيره اى رسيدند كه فرشته اى به نام «فطرّس» در آنجا كرفتار بود و سرانجام بدان جهت كه دست به دامانٍ اهل 
سك اوسالت شد مووة لطق عقررث سق قرار كرفك وافحاث يبدا كر 1 


در مورد كناهى كه فُطرّس مرتكب شد روايات» مختلف اما قابل جمع است. در روايتى مى خوانيم: 
فوس كان من الحمله» بعقه الله .عد وجل فى شئءه قأبطأ عليه فكير خناخه و ألقاد فى تلكف الدرير ه1834 


فطوّس از حاملا-ن عرش واز فرشتكّان مقرّب بود. خداوند در جريانى به او دستورى فرمود واو كندى كرد. ازاين رو» خدا 
بالش را شكست واو را در اين جزيره انداخت. 


اتن برؤامع درك مر ؤاوة ادق كر عورف زخر دان )عله حاديك تطزين اسحي ابى عاض روكدم كندة ,حيسف رول 
الله صلى الله عليه و آله يقول: انَّ لله تباركك وتعالى ملكاً يقال له دردائيل كان له سنّه عشر الف جناح... فجعل يوماً يقول فى 
نفسه: أفوق ربّنا جل جلاله شىءٌ؟! ... فسلبه الله أجنحته و مقامه من صفوف الملائكه فلما ولد الحسين عليه السلام هبط جبرئيل 
فى ألف قبيل من الملائكه لتهنثه النبى صلى الله عليه و آله فمرٌ بدردائيل فقال له: سل النبى صلى الله عليه و آله بحق مولوده أن 
يشفع لى عند ربّى ب لانحار الأنوار 282 88 غلامه مجلسى رحمة الله علية يعند اقذكر ووايت مى فرماند: بيِان: «أفوق ريناء: 
لعله كان ذلك بمحض خطور البال بغير شكك لثلا ينافى العصمه و الجلاله (همان: 180) . 

كامل الزيارات: عع+ يعار الأ إرجم عع 


صسص: 77817 
در روايت ديكرى آمده است كه: 
إنَّ الله عَرَض ولايه امي رالمؤمنين (عليه السلام) فقبلها الملائكه و أباها مَلُككء يقال له فُطرّسء فكسر الله جناحه؛(1) 


خدا ولايت اميرالمؤمنين (عليه السلام) را عرضه كرد همه ملائك قبول كردند غير از ملكى به نام فطرس كه به خاطر اين خطاء 
خدا بالش را شكست. 


حناضل اشكال ابق است كه اين فرشته. عضيان ورزيد و اين كان با عصمت ملائكك سا كان نيست. 


جواب اين شبهه اين است كه: عصمت ملائكك يكك عصمت اجبارى نيستء بلكه عصمتى براساس اختيار خودشان است؛ زيرا 
جنان كه به زودى بحث خواهيم كرد از مداركك مختلف استفاده مى شود كه ملائكك نيز داراى اختيارند» ولى جون غرائز شوم 
و زمينه هاى فساد در آنها نيست» ييوسته در حالت اطاعت يرورد كار به سر مى برند. معصوم بودن آنها (مانند عصمت انبيا) 
همراه با اختيار است. به همين دليل» منافات ندارد كه يكى از آنها خلافى انجام بدهد. 


افزون براينء بايد سند اين روايت نيز بررسى كردد.(7) 
اختيار ملائكى 


معناى مختار و مجبور واضح است. اختيار» يعنى اكر فرد بخواهد مى تواند كناه انجام بدهد و اجبار» يعنى امكان ندارد از او 


معصيتى سر بزند و معلوم است كه معصوم بودن با هر دو سازكار است. بايد ببينيم از مداركك وحيانى جه استفاده مى شود؟ 


در جواب بايد كفت كه از مداركك به خوبى روشن مى شود كه ملائكك نيز داراى اختيارند. 


تن ودار وار عت عم 
؟-. اين روايت در مجامع مختلف حديثى به ويزه در كتب قدما و با سندهاى متعدد نقل شده است؛ نككاه كنيد به» بصائر 
الدرجات: 88 ؛ كامل الزيارات: 15١٠‏ ؛ امالى صدوق: 73٠١‏ ؛ مصباح المتهجد: /!87 ؛ دلاثل الامامه: 11١‏ ؛ المناقب” :7379 ؛ 


الخرائج و الجرائح ١‏ : 187 ؛ بحارالأنوار 5 : 187. 


ص : عام 
در اين راستا دلايل كوناكونى وجود دارد:12) 


.-١‏ شيخ مفيد رحمه الله عليه در كتاب أوائل المقالات مى نككارد: أقول إِنَّ الملائكه مكلفون وموعودون ومتوع .دون قال الله 
تباركك وتعالى: من يقل منهم انى اله من دونكك فذلكك نجزيه جهنم كذلكك نجزى الظالمين وأقول إِنّهم معصومون مما يوجب 
لهم العقاب بالنار وعلى هذا جمهور الإماميّه وسائر المعتزله وأكثر المرجئه وجماعه من أصحاب الحديث؛ وقد أنكر قوم من 
الإماميه أن تكون الملادئكه مكلفين و زعموا أنّهم إلى الأعمال مضطرون ووافقهم على ذلك جماعه من أصحاب الحديث 
(أوائل المقالات: ))١‏ . ودر شرح كلاسم شيخ مفيد در بعضى از جاب ها آمده است: ومنشأ شبهه المخالفين أمران؛ الأوّل: 
عصمه الملائكه فحصلت لهم شبهه عامّه فى كلّ معصوم إِنّه يمكن أن يكون فاعلاً مختاراً أم لا؟ و هل العصمه تقتضى الإجبار 
أم لا؟ وقد أجبنا و أجيب عنها فى مواضعه بأنَّ العصمه مؤكده للإختيار لا منافيه و فرق بين أن نحكم قطعاً بعدم امكان صدور 
المعصيه منه رأساً و أصلل لأنّه لايريدها و بين أن نحكم بعدم إمكان إرادته لها لعدم إمكان صدورها و التفصيل فى محله. 
الثانى: الخطابات القرآ نيه وغيرها من الكتب السماويه تختصٌ بالجن و الإ-نسء و ليس فيها خطاب تكليفى بالملائكه ... و 
الجواب عن اختصاص الخطابات بالجن و الإنس دون الملكك؛ فبأن الداعى على الخطاب و الكتب و غيرها بُعد عالمنا عن عالم 
الغيب و معدن الوحى» فصار سبباً لإبلاغ الأحكام عن طريق إرسال الرسل و الكتبء و أما الحاضرون فى عالم الغيب السامعون 
لكلامه (تعالى) بلا واسطه فلاتحتاجون إلى رسول ولا كتاب؛ مضافاً إلى أنَّ اطلاعهم بمضمون الكتاب الذى يأتون به يكفى 
إتماماً للحتجه عليهم و لعلّه لهذا انتفقت كلمه علماء الإماميه على أن المكلف من الموجودات ثلادثه أصناف الإسنس و الجن و 
الملائكه و لاينافيه مخالفه الشذاذ منهم. مرحوم سيد على خان در شرح صحيفه مى نويسد: و فى قوله (: «ولايؤثرون التقصير 
على الجدّ فى أمرك» دلالله على أن الملامكه قادرون على التقصير لكنهم لا-يؤثرونه اختياراً للجدّ عليه و تفادياً عنه و المسأله 
محلّ خلا.ف. فذهب الفلاسفه و أهل الجبر إلى أنّهم خير محضء و أنّهُم مطبوعون على الطاعات لا قدره لهم على الشرور و 
المعاصى. و ذهبت المعتزله و جمهور الإماميّه إلى أن لهم قدرءً على الأمرين بدليل قوله تعالى: (ومن يَقل منهُْ إِنَى إِلَهُ مِن دونه 
هَذَلِك جيه جَهنّم) (أنبياء (11) آيه 19) وهذا يقتضى كونهم مزجورين وقوله تعالى: (لايث تَكبرُونَ عَنْ عَِادَتهِ) (أنبياء (11) 
آيه 19) والمدح بترك الاستكبار, إِنّما يحسن لو كان قادراً على الإستكبار و لولا ذلكك ما استحمّوا ثواباً على طاعاتهم؛ إذ لو 
كانوا مطبوعين على الطاعات لم يكن عليهم مشقّه فى التكليف فلم يستحقّوا ثواباء والتكليف إِنّما بحسن فى كل مكلف تعريضاً 
للثواب» فلابد أن يكون لهم الشهوات فيما حظر عليهم و نفارٌ عتما أوجب عليهم؛ حتّى تحصل فائده التكليف والله أعلم (رياض 
السالكين؟ : .)53١‏ و همجنين مى كويد: «و لاتشغلهم عن تسبيحكك الشهوات...» قيل: وهى [الشهوات] ضربان محموده 
ومذمومه... وهى بقسميها منفيّه عن الملائكه عند الفلاسفه» إذ كانت من لوازم النفس الحيوانيه وهى غير متصّوره فيهم. و ذهب 
جمهور الإماميه والمعتزله إلى أنْ لهم شهوات. لكنّهم قاهرون لأنفسهم عن اتباعها. قال الشريف المرتضى رحمه الله عليه : نحن 
نعلم على الجمله أن الملا.ئكه إذا كانوا مكلفين فلابدٌ أن يكون عليهم مشاق فى تكليفهم, لولا- ذلك ما استحقّوا ثواباً على 
طاعاتهم والتكليف إِنَّما يحسن فى كلّ مكلف تعريضاً للثواب و لايكون التكليف عليهم شاقاً إلا ويكون لهم شهوات فيما حظر 
عليهم ونفار عا أوجب عليهم (همان: 7”) . و علا.مه مجلسى مى نككارد: اجمعت الأنمّه على أن المكلفين إِمّا الجنّ والإنس 
أوالملائكه (بحارالأنوار 01١ : 2١‏ . نيز بنكريد به خلفيات مأساه الزهراء؟ : 78 و شرح نهج البلاغه (ابن ابى الحديد) 8 : ”© 


ارفرضة 


ص: فرفر 


يك: اصل تكليف ملائكك به سجده بر آدم (عليه السلام) زيرا اكر اختيار نباشد» تكليف معنا ندارد. يس همين تكليف به 


سجده» دليل بر اختيار است. 
دو: روايات حاكى از اختيار ملائكك اند. در خطبه ١‏ نهج البلاغه؛ عباراتى هست كه روشنكر اين معنا سد : 


ولايرجع بهم الاستهتار بازوم طاعته, إلأ إلى مواد من قلوبهم غير منقطعه من رجائه ومخافته. لم تنقطع اسباب الشفقه منهم» 
فينوا(١)‏ فى جدهم., ولم 


اسوك الى افترى ربعتيو كل ب أعيا (النتهد) . 


ع8 


تأسرهم الاطماع فيؤثروا وشيكك السعى على اجتهادهم لم يستعظموا ما مضى من أعمالهم, ولواستعظموا ذلكك لنسخ الرجاء منهم 
شفقات وجلهم؛(1١)‏ 


رغبتشان به عبادت يرورد كار آنان رابه هيج سويى متوجه نمى سازد» مكر به سوى سرجشمه هاى اميد به رحمت حق و ترس 
از عذاب او كه هيج كاه از دل هاشان قطع نمى شود. آنجه علت ترس از عذاب است از دلشان زدوده نمى شود تااز كوشش 
در عبادت وامانده و سست شوندء طمع آنان را اسير نساخت تا سعى در امور ظاهر را بر كوشش در امر آخرت مقدم بدارند. 
اغمال كدشهه ود را يورك نشمارئد» زيرا اكر ركه شمارئد افيدشاق باحق باغعت ودودذن رشته فاى خورف آناق از عذات 


من شوم 


فرشته ها شيفته طاعت يرورد كارند به جهت ريشه هابى كه در دل هايشان وجود دارد كه از خوف و رجاء جدا نمى شود و 


اميدوار به رحمت خدا هستند و بيمناكك از عذاب. 


مسئله خوف ووجاء وقتى معنى دارد كه شىء مدان باشد. دن اين حنديث امام (عليه السلام) اين مسكله دو يال حركت وا 
درباره ملائكك مطرح مى كند. 


بنابراين بعضى از عبارات ديككرى كه در خود همين خطبه آمده استء بايد به كونه اى معنى شود كه با اين مطلب منافات 


نداشته باشد مثا در همين خطبه مى خوانيم: 
«فهم أسَراء الإيمان» اسير ايمان بودنء نه به معناى جبرء بلكه يعنى بنده ايمان و سر سيرده حق اند. 
باد يراق مكل يردق ملاتكه به ادن آنه قفن قزات ابتفاد كرد 


[ وَلِلِهِ مَجَدُ ما فى السَّمَاوَاتِ وَمّا فى الأدض من دَآبّهِ وَالْمَلآسيْكه وَهُمْ لاي تَكبرُونَ * يَافون رَبَّهُم من فُوْقِهم وَيَفْعَلونَ ما 


وتدون لكر 


.-١‏ نهج البلاغه (صبحى صالح) : ١‏ , خطبه اشباح. 
؟- . سوره نحل )١12(‏ آيه اخرد بن هك 


ص: ففرا 


و اتفهادر اسمان هاو انمه در زمخ ال حتند كان و فرشتكان اسه براق ذا سجده من كد وتكبر تي ووؤندهاز 


برورد كارشان كه حاكم بر آنهاست مى ترسند و آنجه را مأمورند انجام مى دهند. 
اينكه مى فرمايد: ( يَحَافُونٌ رَبَّهُمِ 1 (از خداوند متعال بيم دارند) بيم در ارتباط با تكليف معنى دارد. 
اكر موعودات باشعورى باشتدء ولى تكليقى براق آنها ناشدة خوف معنا تذارة.417 


جهار: در دعاى حضرت سجاد (عليه السلام) وارد شده است كه: وقتى ملائكك به اهل آتش نككاه مى كنند و مى بينند كه آنها 
علي انام كويندة متيضا تكد فاهيز اك عن عاذ ركم تقرارد حميله دز كليو ون كلت فازة: 


.-١‏ علامه طباطبائى رحمه الله عليه اززاين استدلال اين كونه جواب مى دهد: ومن عجيب الإستدلال ما استدلٌ به بعضهم بالآيه 
على أن الملائكه مكلفون مدارون بين الخوف و الرجاء كمثلنا أمَا دلالتها على التكليفء فلمكان الأمر و أمَا إدارتهم بين الخوف 
و الرجاءء فلأسنٌ الآ_يه ذكرت خوقهم و الخوف يستلزم الرجاء. وهو ظاهر الفساد أمّا الأمر فقد ورد فى كلامه تعالى فى موارد 
لا-تكليف قطعاً كالسماء والأرض وغيرهما قال الله تعالى: (فَقَالَ لَهَا وَلِلأوْض انا طَوْعًا أو كرما قَالَنَا أتتَنَا طَائِعِينَ) (فصلت )6١(‏ 
آيه )١١‏ وقال: (ويوم يقول كن فيكون) وأمّرا استلزام الخوف للرجاءء فإنّْما الملا-زمه ما بين الخوف من نزول العذاب وإصابه 
المكروه و بين الرجاء وقد تقدّم ان الى فى الآيه إِنّما هو خوف مهابه وإجلال بمعنى تأثّر الضعيف من القوى وانكسار الصّ غير 
الحقير قبال العظيم الكبير الظاهر عليه بعظمته وكبريائه ولامقابله بين الخوف بهذا المعنى و بين الرجاء (الميزان؟١:‏ 789) . در 
جواب مى كوئيم: بر فرض كه در اين آيه شريفه بتوان كفت خوف اجلاللى مراد است و ملالزمه با رجاء ندارد» ولى از آيات 
ديكر به دست مى آيدكه خوف ملائكه اجلالى نيست و از عذاب الهى استء مانند: (وَمَن يَقُلْ مِنّْهُ إِنَى إِلهَ مّن دُونهِ ذلك 
نَجَزِيهِ جَهَنّم) (سوره انبياء )1١(‏ آيه 19) يس با وجود وعيد به جهنم» خوف از عذاب هم براى ملائكك صحيح است. 


؟"-. صحيفه سجاديه» دعاى سوم. 


ص: مع 


وثانياً اهم لايعصون الله فيما أمرهم به» فليست لهم نفسيه مستقله ذات إراده مستقله تريد شيئاً غير ما أراد الله سبحانه فلايستقلون 


بعملء و لايغتيرون أمراً حمملهم الله إياه بتحريف أو زياده أو نقصان؛ قال تعالى: 
[ لأقضوة الله عا أْمَرَهُم وَ يَفُعَلونَ اي قفون ا 


درست است كه ملائكك عصيان نمى كنندء ولى اين مطلب با اختيار منافاتى ندارد» كما اينكه عصمت انبيا (عليهم السلام) با 
لقان متافاتى كذارة يكين كلاه عدالت وسيدة ديكر كناه تعى كتل. 


در اين عبارت علامه كه «فلّيست لَهُم نّفسيه مستقلّه ذات إراده مستقله» اكر استقلال» به معناى بالذات عمل كردن باشدء كه ما 
هم نداريم» بلكه حضرت حق به ما تمليكك كرده است. يس اين معنى مراد نيستء بلكه يعنى اراده ايشان مندكك در اراده 


ضرت ححق اسث .به كوثه اى كه استقلالى دن كار نبست. ظاهر اين عبارث» نفى اخفار اسث ,170 


.١؟‎ : ١7نازيملا‎ . -١ 
علا.مه رحمه الله عليه عبارات ديكرى درهمين موضوع دارد كه نص و صريح در نفى اراده از ملائكك به معناى مجبور بر‎ . -1 
خير بودن است؛ مى كويد: و أمَا عالّم الملائكه و ظرف وجودهم فإنّما هو عالّم الحقٌّ» غير مشوب بشىء من الباطل؛ كما يدل‎ 
عليه قوله تعالى: (لا يَعْضُونَ الله مرا أمَرَهُم وَ يَفْعَلُونَ ما يُْمَرُونَ) و قوله: (بَلْ عِبادٌ مُكَرَمُونَ لايش بِقُوتَهُ بالقَولٍ وَهُم بأمره يَعْمَلُونَ)‎ 
فمقتضى الآيات وما فى معناها أنّهُم فى أنفسهم مخلوقات شريفه. و وجودات طاهره نورانيه منرّهه عن النقص والشين؛ ولاتحتمل‎ 
الشدٌ والشقاء وليس عندها إمكان الفساد والمعصيه والتقصير» فلا-يحكم فيها هذا النظام المادى المبنى على أساس الإمكان‎ 
و نيز مى نويسد: فقوله (وَمَا مِنَا‎ 23٠١ : والإختياره وجواز الصلاح والفساد والطاعه والمعصيه والسعاده والشقاء جميعاً (الميزان؟1‎ 
إلأَّلَهُ مقّامٌ مَعلُومٌ (أى معيين مششخص أقيم فيه» ليس له آن يتعدّاه بأن يفوّض اليه أمر فيستقلٌ فيه» بل مجبول على طاعه الله فيما‎ 
يأمر به و عبادته (الميزان717 : 178) . مخفى نماند كه از لابلاى اين عبارات» دليل بر مجبور و «مجبول على الخير» بودن ملائكك‎ 
دانسته مى شود و علت آن هم تجرّد آنها واز عالم عقل بودن آنهاست. از مباحث كذشته دريافتيم كه اين كلام اساسى ندارد‎ 
بلكه همين آيات و رواياتى كه بر اختيار ملائكك دلالت دارد» خود دليلى ديكر برعدم تجرّد است. و اما آياتى را كه علامه مى‎ 


ورد فقط دلالت بر عصمت دارد وامثال اين عبارت» در مناجات هاى ائمه معصومين عليهم السلام فراوان است. 


وعم 


بعضى خواسته اند بكويند كه ملائكك مختارند اما به اين معنا كه مى دانند جه مى كنند و از كار خود راضى اند؛ همين معنا را 
و ارادة حق متعال كيز كنفه اتد كاجو قائل اثد كد عسغيرك حق علت تامدااسث و متلول غلك :فاه ا علس مكلف كداردة 
لذا شبهه مجبور بودن حضرت حق براى آنها بيش آمده است؛ يعنى جون خداوند تام در عليت است» يس بايد معلول او تحققٌ 
بيدا كند. يس بايد قائل به جبر شد و به اينجا مى رسند كه مقصود ما از اختيار علم به فعل و رضايت به فعل استء خواه امكان 
تركك باشد يا نه. 


اين بحث يكى از مباحث فلسفى و اختلافى است كه ما آن را جداكانه به تفصيل بحث كرده ايم(5) و براى اطلاع بيشتر از اين 
بحثء مى توانيد به تقريرات درس خارج اصول مرحوم آيت الله العظمى خوثئى [] مراجعه كنيد.(2) در اين مأخذ آمده است كه 
تعبير علت تامه اصطلاحى درباره حضرت حق غلط است آيت الله خوئى تأثير ذات مقدس خداوند را در اشيا از قبيل تأثير فاعل 
مختار در فعلش مى داندء نه از قبيل تأثير علت تامّه در معلول» يمس 


. (غرر فى الإراده)‎ 07 : ١ نككاه كنيد به شرح منظومه‎ .-١ 
؟- . به رساله «(قدرت حضرت حق» و رساله «بحث اراده» از سلسله مباحث عقائد آيت الله سيد جعفر سيدان (مد ظله العالى)‎ 
. مراجعه شود (اين دو رساله هنوز جاب نشده است)‎ 


*- . محاضرات فى أصول الفقه؟ : 07 04 . 


ص: لدان 
خداوند علت تامّه اصطلاحى نيست كه اين شبهه و اشكال بيش آيدء فعل و تركك در اختيار خداست. 
واينكه مى كوئيم امكان ندارد خداوند فعل قبيح انجام دهد؛ يعنى امكان وقوعى ندارد» ولى خدا قدرت بر فعل را دارد و 


امكان عقلى هست. و اختيار به معناى حقيقى كلمه در مورد حضرت حق (يعنى تساوى طرفين فعل و تركك) وجود داردء لذا 


نيازى به توجيه اختيار و معنى كردن آن به علم و رضايت به فعل نيست. 


حاصل اينكه: ملائكك به همين معناى حقيقى اختيار مختارند؛ يعنى مى توانند خلاف انجام بدهند» ولى خلقت آنها به كونه اى 


است كه زمينه خلاف براى آنها ناجيز» بلكه كالعدم است و در نتيجه در مسير اطاعت قرار دارند. 


"0١ ص:‎ 

جند نكته درباره فرشتكان 

أ. تعالى و تكامل فرشتكان 

آيا براى ملائكك رشد و ترفى و تكامل هست يا خير؟ بعضى كفته اند كه تكامل و بيشرفتى براى ملائكك نيست. 


اين سخنء بر مبناى قول به تجرّد ملائكك استء ولى از آنجا كه ملائكك اجسام لطيف نورانى اند مسئله تكامل عقللا اشكالى 


ندارد و از مداركك نقلى هم استفاده مى شود كه تكاملى براى آنها وجود دارد و روايات» در اين معنى بدون تعارض است. 


البته معلوم است كه تكامل به معناى رُشد در اندازه نيستء بلكه تكامل در مورد ملائكك بدين معناست كه كرامات و عنايات 


بيشترى از ناحيه حضرت حق به آنها برسد و بيشتر مورد لطف حق قرار بككيرند واز نظر علمى و معرفتى تعالى يابند. 


#از مداركى كه بر اين مطلب دلالت دارد دعاهايى است كه به عنوان درود فرستادن بر فرشتكان وارد شده و لازمه درخواست 


كك 


قصل عَلَيهِم وَعَلى الْمَلائكه الَذِينَ مِن دُونهم)(1) در قسمت اول دعا ملائكه مقرّبين از قبيل جبرئيل و ميكائيل ذكرشده وبر آنها 
درود ف ستاده شده است و امام (عله السلام) مقامات آنها را سان م دارد و در ادامه مم ف مابد: خداباء د آنها وف شتكان در 
رؤد كر ل 5 را بيال مى دارد ودر مى درمار براه ودر 1 


كه در مراتب بعدى اند درود بفرست. 


»در قسمت ديكرى از ادامه همين دعا امام (عليه السلام) مى فرمايد: «فصَل عَلَيهِم ص لاه تَرَيِدُهُم كرامه عَلى كرامَتهم و طهاره 


.-١‏ صحيفه سجاديه. دعاى سوم. 


؟"-. صحيفه سجاديه» دعاى سوم. 


ص: إذنان 


»در نهج البلاغه؛ خطبه 4١‏ آمده است كه حضرت اميرالمؤمنين (عليه السلام) فرمود: «يَزْدَادُونَ عَلى طول الطاعه برَئْهم عِلماً وَ 
تَرْدَادُ عِزَّهِ رَبّهم فى قلوبهم عظما/»؛(1) از جهت معرفت اوج مى كيرند و به يرورد كار توجه بيشترى بيدا مى كنند و عظمت 


مدارند نود لايق جلو زر الود 
؟". قوليد نسل فرشتكان 
از مدارك استفاده مى شود كه فرشته ها زاد و ولدى ندارند و مسثئله ازدواج در مورد آنها مطرح نيست و كيفيت خلقت آنها به 


صورت ازدواج دو فرد نيستء بلكه ابداعى است و مستقللاً هر فرشته اى ابداع و خلق مى شود بى آنكه تولّد و تناسلى در كار 
باشد.() اما جنّ و شياطين؛ داراى ازدواج و تولّد ند.(؟» 


". غذاى فرشتكان 


كك غذاى مادّى وجود ندارد و آنها به جنيد غذائي نياز ندارند» شرا آنها ذكر خداوند متعال است. به 
براى ملائكك غذاى مادّى وجود ندارد و آنها به جنين غذائى نياز ندارند» بلكه طعام و شراب آنها ذ اوند متعال است. ب 


عنوان تأييد ايخ مطلب» از اين آيه شريفه نيز مى توان كمكك كرفت: 


(وَ لَقَدْ جاءث رُم لْنا إبَْاهِيم بالْبْشْرَى قَالُوا سَلاما قَالَ سَلامٌ قَمَا لت أن جاء بعل عَنِيذٍ * قَلَمَا رَأى أَبْدِيَهُمْ لاتصل إِلَيهِ نَكرَهُمْ 


وَ أَوْجَس مِنْهُمْ 


.171 : نهج البلاغه (صبحى صالح)‎ . -١ 
مككلش بودن و مورد امتحان الهى قرار كرفتن نيزء مستلزم امكان تزقى است و همين طور سؤال كردن ملائكك ازخداوند يا‎ . -1 
اق يكديكر وعجواب شنيدان كدر قرا فوروايات: وارذه شد دليلن بر امكان ترق فين باشك.‎ 

*- . قال أميرالمؤمنين عليه السلام: ...لم يسكنوا الأصلاب ولم تضمهم الأرحام ولم تخلقهم من ماء مهين؛ أنشأتهم إنشاءاً. 
بحارالأنوار22 : 178 ؛ و نيز بنككريد به تفسير قمى7: /707؛ نهج البلاغهء خطبه 1٠١4‏ ؛ بحارالأنوار 52 : ©1177 197. 


. بحارالأنوار ٠ع‏ : لالاء ا عفء /ا4. 


فرشته ها به خدمت ابراهيم (عليه السلام) آمدند و ايشان براى آنها غذايى آماده كرد, ولى آنها دست به سوى آن دراز نكردند 


وغذا نخوردندك. 


اللته كاه غذا نشو ردن مستند به علا دكرى غن از ين تاي اسثء ول . با تو جه به مداركك دبك ابء آنه ووانات را تأسد 
9 هى حور 1 يحرى عير آر بى سارى ولى با دوجه ١د‏ 5 ٍِ ين أيه روايانبى رااب 


مى كند كه بيان مى دارند خوراكك فرشتكان تسبيح و تهليل يبرورد كار است: 
«از حضرت صادق (عليه السلام) سؤال شد كه آيا ملائكه مى خورند و مى آشامند و ازدواج مى كنند؟ حضرت فرمودند: 
لاء إنّهم يعيشون بنسيم العرش؛(0) 

نه بلكه آنها به نسيم عرش زند كَى مى كنند. 

#بيامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) در وصف جبرئيل مى فرمايد: 

و طعامه التسبيح و شرابه التهليل؛0) 

خوراكك جبرئيل» تسبيح و نوشيدنى او تهليل است. 

»و در دعاى سوم صحيفه مى فرمايد: 

و أغنيتهم عن الطعام والشراب بتقديسكك؛ 

ملائكه را به تقديس خود از طعام و شراب بى نياز ساختى. 

؟. خواب فرشتكان 


آيا ملائكك خواب دارند يا نه؟ در اين موضوع مداركك مختلف است,ء اما از نظر عقلى براساس قول به تجرّد بايد براى ملائكك 


خوابى نباشد» ولى با توجه به اينكه از مداركك» 


.7١ 28 آيه‎ )١١( سوره هود‎ .-١ 
.197 : بحارالأنوار22‎ . -'" 


"ا . همان: ”507. 


ص: 7605 

استفاده كرديم كه ملائكه داراى أجسام لطيف نورى هستند و تجرد اصطلاحى ندارندء بايد ببينيم كه از نقل جه استفاده مى 
#اميرالمؤمنين على (عليه السلام) درباره آفرينش ملائكك مى فرمايد: 

و لايتخشاهم نوم العُيُون ولا سهو العقول ولا فتره الأبدان؛(١)‏ 

خواب جشم ها و فراموشى عقل ها و خستكى بدن هاء آنها را در برنمى كيرد. 


بلكه آنها به نسيم عرش زندكى مى كنند» يس سؤال شد علت خواب آنها جيست؟ 
حضرت فرمودنك: 


قرقاً بينَهُم و بِينَ الله عرَّ و جل لأنّ الذى [ لاتأَحَذّةُ سه وَ لأنُومٌ 1 هو الله4(؟) 


.١1/6 همان:‎ .-١ 
؟- . همان: “1917 روايت ديكرى كه بر ثبوت نوم براى ملائكك دلا-لت صريح دارد» روايتى است كه از حضرت صادق عليه‎ 
السلام نقل شده است؛ عن داود بن فرقد العطار قال: قال لى بعض أصحابنا: أخبرنى عن الملائكه أينامون؟ قلت: لاأدرى, فقال:‎ 
ثم قال: لا أطرفكك عن أبى عبدالله عليه السلام فيه‎ ]7١ يقول الله عرّوجِل: (يسَديْحُونَ اللوِلَ وَالنَهَارَ لايَفْرُونَ) [انبياء (١؟) آيه‎ 
بشىء؟ فقلت بلى» فقال: سثل عن ذلكك فقال: ما من حي إلا و هو ينام ما خلا الله وحده عرَّوجلٌ والملائكه ينامون» فقلت: يقول‎ 
للاغزوجل : ابن يحون اللَيلَ وَالنَهَارَ لايَفْبَرَونَ) قال: أنفاسهم تسبيح (بحارالأنوار0 : 180) . غلائفة خواجوق 'ذر وسالة اى كه‎ 
در نوم الملا-ئكه نكاشته اند بعد از ذكر خطبه اميرالمؤمنين عليه السلام مى نويسد: ويمكن أن يكون للملائكه نحو آخر من‎ 
النوم غير نوم العيون و لذلكك أضافه إليها لتفيد التخصيص.ء فيمكن أن يغلب نومهم على سائر حواسّ هم و لايغلب على عيونهم‎ 
كما انّه كان نبينا (يغلب على عينه و لايغلب على قلبه أو يكون المراد بالنوم الغفله من باب ذكر السبب و أراد المسبب يعنى أنّهم‎ 
أحياناً يغفلون عن أوامر الله كما يشير إليه قوله (و قله غفلتهم عن أمرك [در همان خطبه نهج البلا-غه] فيكون المراد أن غيره‎ 
سبحانه يكون له نوع غفله بخلافه فانّه لا غفله له أصلا لا جزئيه و لا كليه تمنعه عن حسن قيامه بتدبير الخلق و حفظه. كما أشار‎ 
إليه بقوله: لاتأخذه سنه و لا نوم» فيكون عدم النوم و الغفله من خواصه سبحانه و عليه فما من حي إلآ و هو ينام خلا الله وحده و‎ 
هذا التوجيه وان كان بعيداً عن لفظ الحديث إلأ أن التوفيق بين الأخبار مهما أمكن خيرمن طرح بعضها رأساً (الرسائل‎ 
الاعتقاديه؟ : 187) . علا-مه طباطبائى رحمه الله عليه بعد از ذكر روايت حضرت امير عليه السلام (لايغشاهم نوم العيون) مى‎ 
:١؟ فرمايد: و به يضعف ما فى بعض الروايات أن الملائكه ينامون كما فى كتاب كمال الدين... على أن الروايه ضعيفه. (الميزان‎ 


١‏ ولى ظاهراً تعارضى بين اين روايات نيست كه احتياج به تقديم يكى و طرح ديكرى داشته باشد» بلكه هر دو طائفه ناظر 


به يكك معنايند و اضافه نوم به «العيون» به همان معنى اشعار دارد جنان كه در كلام علامه خواجويى و بيان حضرت استاد آمده 


است. 


ص: 76060 
براى ابنكه ييخ آنها ومين خداق عزوجل قرق باشد؛ زيرا كسى كه اويرا شرت و خواب قراتمى كيرد خداسث: 


در آن هسث» تدارئد بلكه خواب آنها به كوثه ائ ذيكر اسث ثا فرق باشد بين آنها وبين خداوثدمتعال. 


0. رؤيت فرشتكان 


ملائكك در حالت عادى و با جشم معمولى قابل رؤيت نيستند؛ يعنى خلقت آنها به كونه اى است كه با جشم عادى و معمولى 
ديده نمى شوند. اين مطلب با جسمانى بودن آنها منافات ندارد؛ زيرا بسيارى از اجسام قابل رؤيت نيستند و اينكه با حواس 
دركك نمى شوند با تجرّد تلازم ندارد. يبش از اين» اين روايت ذكر شد كه حضرت فرمود: 


والمَلك لاتشاهده حواسكم لأنّه من جنس هذا الهواء لا عيان منه. ولو شاهدتموه بأن يزداد فى قوى أبصاركم لقلتم ليس هذا 
ملكا بل هذا 327 


.١0١ : 28 بحارالأنوار‎ ؛"١‎ :١ الإحتجاج‎ .-١ 


ص: 7608 
مقصود اين جمله است كه مى فرمايد: «لاتشاهده حواسّكم)» يعنى به جشم شما ديده نمى شود. 


البته به جشم عادى و در شرائط عادى ديده نمى شود. و انبيا (عليهم السلام) حساب ديككرى دارند و در مواردى كه بنا بر 
إغتجاز بودة است غير أؤ اننا وامحضوفين (علبهم السلام) فيز آنها را.ديده اند ولى اين موارد» اتنا اسث.وكرته جربا اصلى و 


از مواردى كه قرار بر اعجاز بود» زمانى است كه امام حسين (عليه السلام) مى خواستند به طرف كوفه حركت كنند, افرادى 
مى آمدند و به حضرت عرض مى كردند كه به كوفه نرويدء مااين سفر راء سفر شهادت مى بينيم و مردم با شما همراهى 
نخواهند كرد. 


نرويد؛ زيرا دل اين جمع با شماست ولى شمشيرهاى آنها عليه شما مى باشد» در اين مورد» حضرت جوابى فرمودند كه مربوط 


به بحث ما مى شود: 
قَأوْمَْ بيده نحو السماء ففتحت أبواب السماء ونزلت الملائكه عدداً لا يحصيهم إلآ الله تعالى. 


قال (عليه السلام): لولا تقارب الأشياء وحبوط الأ-جر لقاتلتهم بهؤلاء ولكن أعلم يقيناً أن هناك مصرعى ومصرع أصحابى 
ولاينجو منهم إلا ولدى على؛10) 

امام حسين (عليه السلام) به دست خود به طرف آسمان اشاره كرد و درهاى آسمان باز شد و به قدرى از ملائكه نازل شدند 
كه تعداد آنان را جز خدا كسى نمى داند. 

سبس فرمود: اككر نبود نزديكى اشياء به يكك ديككر واز بين رفتن ياداش, من به وسيله اين ملائكه با آنها جهاد مى كردم؛ ولى 
يقيناً مى دانم كه آن موضع (يعنى كربلا) محل شهادت و به خاكك افتادن من و يارانم خواهد بود. احدى از اصحاب من نجات 


بيدا نمى كند غير از فرزندم على. 


./8 : دلائل الإمامه: 77؛ بحارالأنوار © : 8" و هع‎ .-١ 


ص: 0 


اين دو مطلب خيلى مهم است كه با علم به آن» صبر و تحمل انسان زياد مى شود و آن كارى را كه مى فهمد مرضىّ حضرت 


حق است انجام مى دهد و به كرفتارى هاى آن توجهى ندارد: 


اول: «تقارب الأشياء» مقصود از آنء اين است كه جريان دنيا زود كذر استء هرجه كرفتارى و ناراحتى ببينيم در ظرف مدت 
كوتاهى تمام مى شود. اككر انسان توجه به اين جهت داشته باشد كه براى رسيدن به يكك هدف ارزنده اساسى و مفيدء 
كركارى ناي زود كذ وتيك تعفل بشتاك اسان اسان امى كرذهة وهاو تبرق عن رمخة تانو و ترك معضبية وشيظ 


خود از خطا بكوشد. 


دوم: احبوط الأ-جر يعنى اكر حضرت مى خواست مى توانست كه از ملائكك در اين امر استفاده كند؛ ولى اجر صبر در راه 


يرورد كار و تحمّل كرفتارى ها به خاطر حضرت حقء بيشتر است. 


معروف است كه در زندان منصور جمعى از نيكان كرفتار بودند كه وقت نمازهايشان را با خواندن قرآن مى فهميدند؛ زيرا به 
علت تاريكى شديدء از شب و روز مطلع نبودند ولى مى دانستند كه اكر اين مقدار قرآن بخوانند صبح مى شود. با قرآنى كه 
از حفظ بودند اوقات نماز را مشخص مى كردند. 

يكى از آنها به بزركشان كفت: دعا كن خداوند ما را از اين حال نجات دهد. كفت: مطمئنم كه اكر دعا كنم خداوند حتماً ما 


را نجات مى دهد ولى آن اجرى را كه براى صابران مقرّر شده نخواهيم داشت. 


ص: /60 


ص: 5609 

آيه هفدهم: [ يُوْتَى الحكمه من يَسَاءُ وَمَن يُوْتَ الحكمه فَقَذْ أوتى خَبْرَا كثيرًا ‏ ؛ 
[خدا] حكمت را به هركس بخواهد [و شايسته بداند] 

مى دهد؛ و به هركس حكمت داده شود 

كير فزإواقى لكام فم السك 


سوره بقره (1) آيه الا 


ص: لمانا 


"2١ ص:‎ 

حكمت در آيات 

وازه «حكمت» بيست بار» ضمن آيات مختلف در دوازده سوره قرآن آمده است كه برخى از آنها يادآورى مى شود: 
وفك كاف و المكنم | جتعلاو نهنا كاب وكين الوزن 

2619 الله الملكه والسكعه 351ه عدانيه او إكاووة] قرماة وداى وسكيت اد 

(+ ) فَقَدْ آثَينآ آلَ إِبْرَاهِيم الْكتَابَ وَالْحِكُمَه‎ ١ 

ما به آل براهيم كتاب و حكمت داديم. 

( لدع إلى سَبيل رَبك بِالْجكمه وَالْمَوْعِطَه الْحَسَنّه ) ؛(8) 

به وسيله حكمت و اندرز نيكك [مردم را] به راه يرورد كارت [و سوى خدا] فراخوان. 

( وَلَقَدْ آنا لَقْمَانَ الْحكمَه ) () ما به لقمان حكمت داديم. 

مرامنون اناق كدواقه حكفيت دن انونا' به كاو زقنه ايت تموثه سان :از حكدية حاف البى خاطزفان فى كزم در سور 


اسراء» مى خوانيم: 


.18١ سوره بقره (؟) آيه‎ .-١ 
.10١ ؟-. سوره بقره (؟) آيه‎ 
. 05 سوره نساء (9) آيه‎ . -'"“ 
.١178 آيه‎ )١2( ع- . سوره نحل‎ 
.١17؟ آيه‎ )73١( ه-. سوره لقمان‎ 


ص: اعم 
#»بى كمانء يرورد كارت براى هر كه بخواهد؛ روزى را زياد يا كم مى كرداند.(1) 

كواديم توتررلات خود را مكشيد! ما روزى دهنده آنها و شماييم.(7) 

#و به مال يتيم - جز به بهترين وجه - نزديكك نشويد.20 

#واز آنجه بدان علم ندارى بيروى نكن» كه كوش و جشم و دل همه مسئول اند.() 

*و بر روى زمين با تكتبر راه مرو.(2) 

آن كاه يس از اين آموزه هاء مى فرمايد: 

ذلك مما أؤحى إِلَيِك رَبك مِنَ الحكمه ) ؛ 

اين تعاليم (كه برخى از آنها ذكر شد) » از حكمت هايى است كه بروردكارت به تو وحى كرد. 
حكمت در لغت 

ابن منظور در لسان العرب در معناى ماده حكمت مى كويد: 

والسجم ارد عو سرف قشي قاد بأفضل العلوم؛(2) 

حكمت شناخت برترين جيزها به وسيله برترين دانش هاست. 

فيروز آبادى در قاموس مى نويسد: 

والحكمه بالكسر: العدل والعلم والحلم والنبوه والقرآن والإنجيل؛21/0 


حكمت به كسر حاء يعنى عدلء علم» حلم» نبوت» قرآن و انجيل. 


اد شورة اسزاء 17 م 
اد وسورةاسزاء 011 31 
الى سقو سواه [/11) ا 
#بن يوون انراد (119) ايد 312 


-. سوره اسراء 7 ايه خرة 


#-. لسان العرب 17: 15٠‏ (ذيل ماده حكم) . 


- . القاموس المحيط؟ : 948 (ذيل ماده حكم) . 


ص : 107 

حكمت در تفاسير 

شيخ طبرسى - در مجمع البيان - مى كويد در معناى حكمت وجوهى را ذكر كرده اند: 

#قيل: أنه عِلْم القرآن. ناسخه ومتسوخه ومحكمه ومتشابهه ومقدّمه ومُؤخُره وخلاله وحرامة وأمثال عن ابخ عباس وابن مسعود؛ 


ازابن عباس و ابن مسعود روايت شده كه مقصود از حكمت [داشتن] علم قرآن است [يعنى شناخت] ناسخ و منسوخ و محكم 


و متشابه و مقدَّم و مؤخَر وحلال و حرام قرآن. 

#وقيل: هوالاصابه فى القول والفعل» عن مجاهد؛ 

از مجاهد نقل شده كه مراد از حكمت» كفتار و كردار درست است. 
#وقيل: إنه علم الدين» عن ابن زيد؛ 

ابن زيد كفته است كه: حكمت [همان] علم دين سيك 

»وقيل: هوالنبوه. عن السدى؛ 

سَدَّى مى كويد: حكمت [همان] نبوت مى باشد. 

#وقيل: هوالمعرفه بالله تعالى» عن عطاء؛ 

به نظر عطاء» حكمت,ء معرفت به خداى متعال است. 

«وقيل: هوالفهم؛ عن إبراهيم؛ 

ابراهيم» مقصود از حكمت را فهم [و دركك درست] مى داند. 
#وقيل: هوخشيه الله عن الربيع؛ 

ربيع مى كويد: حكمت همان خشيت [و ترس] از خداست. 

#وقيل: هوالقرآن والفقه. عن أبى عبدالله (عليه السلام)» و روى أيضا عن مجاهد؛ 


از امام صادق (عليه السلام) [و نيز از مجاهد] روايت شده كه مراد از حكمت,ء قرآن و فقه مى باشد. 


#وقيل: هوالعلم الذى تعظم منفعته وتجل فائدته» وهذا جامع للأقوال؛ 


وكفته اند: حكمت,ء علمى است كه منفعت آن بزركك[و زياد] است و فائده اش ستركك. 


ص: عام 


اين سخن» در بردارنده همه اقوال مى باشد. 


* وقيل: هوما آتاه الله أنبياءه وأممهم من كتابه وآياته ودلالاته التى يدلهم بها على معرفتهم به و بدينه و ذلكك تفضل منه يؤتيه 
من يشاءء عن أبى على الجبائى. 


وإنما قيل للعلم حكمه لأنه يمتنع به عن القبيح لما فيه من الدعاء إلى الحسن والزجر عن القبيح1(4١)‏ 


ابوعلى جبائى مى كويد: حكمت,ء كتاب خخداء آيات» دلالت ها و رهنمودهاى خداست كه به انبياى خود وامث هاى آنها داد 


ثآنه وشيله اتياخدا ودش را شتاستده وى اه قصك ا جاتب عداست كه بفرعه حر لفل عنا بيك :من كيد 


علم را حكمت كفته اند بدان جهت كه از قبيح جل وكيرى مى كند؛ زيرا در آن فراخوان به كارهاى نيكك است و بازدارى از 


ذو لقسير الميوان مده اسك: 


الحكمه بكسر الحاء على فعله بناء نوع يدل على نوع المعنى فمعناه: النوع من الإحكام و الإتقان» او نوع من الأممر المحكم 
المتقن اذى لايوجد فيه تُلْمَهِ ولا قُتور؛ وغُلِتَ استعماله فى المعلومات العقائِه الحمّه الصادقه الى لاتَقْمَلُ البطلاءنَ والكذب 
البته... 


قالحكمه هى القضايا الحمّه المطابقه للواقع من حيث اشتمالها بنحو على سعاده الإنسان؛ كمعارف الحقه الإ-لهيه فى المبدا 
والعناض والسارف التى تَشْرَحٌ حقائق العالم الطبيعى من جهه مساسها بسعاده الانسان؛ كالحقائق الفطريه التى هى اساس 
التشريعات الدشة؛ةة 


جكيده سخن علامه اين است كه: استعمال حكمت غلبه دارد در معلومات عقلانى حق» راست و روشنى كه بطلان و دروغ را 


هر كز نمى يذيرد» سيبس مى كويد: 


7 مجمع البيان ؟: اذه (ذيل ايه ”7 سوره بقره)‎ .-١ 
. الميزان ؟: 98" (ذيل آيه 788 سوره بقره)‎ . 7 


ص: عم 


حكمت به مجموعه اى از قضاياى حق (و درستى) اطلاق مى شود كه مطابق با واقع باشد به نحوى كه سعادت انسانى را 
درب ركيرد؛ مانند معارف حق و ثابت الهى درباره مبدأ و معاد و معارفى كه حقائق عالم طبيعى را - كه مرتبط با سعادت انسان 


است - شرح مى دهد؛ مانند حقائق فطرى كه اساس تشريعات دينى مى باشد. 
حكمت در روايات 


روش صحيح تفسير قرآن - در عين تدبُّر و تعقل - توجه به بيان امامان معصوم (عليهم السلام) مى باشدء از اين رو در اينجا 


بعضى از روايات را مى آوريم: 

در اصول كافى روايت شده كه از امام صادق (عليه السلام) درباره اين سخن خداى متعال: 

( يُؤتى الْحكمه من يِمَاءُ وَمَنِ يُوْتَ الْحكمه فَقَد أوتن حيرا كيرا 1 (1) برسيده شده امام (عليه السلام) فرمود: 

«طاعه الله ومعرفه الامام»104) 

[حكمت] طاعت خدا و معرفت و شناخت امام (معصوم) است. 

مرحوم علامه مجلسى در شرح اين حديث مى كويد» در مورد كلام امام (عليه السلام) كه فرمود: «طاعه الله) كفته اند: 


لما كانت الحكمه استكمال النفس الاسائيه بخسب قذنيه العلميه والعملية:وإثما استكياليا بالمغارق: الحه والتحلى بالفضائل 
من الصفات» والإتيان بالحسنات» والسلامه عن الرذائل وارتكاب السيئات» وقد أمر اللّه سبحانه عباده بجميعهاء ويئن لهم منهجها 


.-١‏ سوره بقره (1) آيه مره 

؟- . اصول كافى :١‏ 6)» حديث ١‏ كلينى اين حديث را به سند صحيح از ابوبصير روايت كرده است) . 

- . مرآهالعقول؟ : 2737١‏ عبارت فوق از حكيم مدق رفيع الدين نائينى استاد علامه مجلسى در حاشيه اش بر اصول كافى 
است. نكاه كنيد به. الحاشيه على اصول الكافى ١‏ : 287. 


ص: م 


جون حكمتء به كمال رساندن نفس انسانى به حسب قوه علمى و عملى است؛ و كامل شدن نفس به كسب معارف حقه» و 
آراستكى به فضائل و صفات نيككء و انجام حسنات»ء و حفظ و نكه دارى نفس از يستى ها و زشتى هاست؛ و خداى سبحان 
جميع بندكانش را به اينها امر فرموده است و طريق و راه رسيدن به آنها را هم بيان مى دارد؛ وطاعت و بندكى خدا - كه 
منوط به شناخت امام است - دربّر دارنده همه اينهاستء امام (عليه السلام) حكمت را به طاعت و بندكى خدا همراه با شناخت 


علامه طباطبايى در الميزان بعد از نقل اين حديث» مى نويسد: 
أقول: و فى معناه روايات أخر وهى من قبيل عدّ المصداق؛(١)‏ 


مى كويم: روايات ديكرى به همين معنا هستء و اين روايت ها از قبيل شمارش مصداق است إيعنى بيانكر بعضى از مصاديق 
حكسة:اسنت]. 


نيز از امام صادق (عليه السلام) روايت شده است كه فرمود: 


الحكمه ضياءٌ المعرفه و ميراثٌ التقوى وثمره الصدق و ما أَنْعَمَ الله على عبد من عباده نعمه أنعم وأعظم وأرفع وأجزل وأبهى من 
الحكمه [لّقلتٌ صَادقاً] » قال الله عَرََّوجَلٌ: 
( يُؤْتى الْجكمه مَنْ يِساءً وَ مَنْ يؤْتَ الْجكمه فَمَدْ أوتى حيرا كثيراً وَ ما يَذّكرُ إلا أُولُوا الألباب ) 20(4 


كط نوو معرقة :و تسكاووه عقوا واكنوم حدق (ووافض) اسع و كعد ا بيد كانس تنم بكريو رزو كم كر بلحل عرقي تر 
ستركك تر و با شكوه تراز حكمت نداده استء [جه اينكه] خداى بزركك مى فرمايد: 


-١‏ . الميزان ؟: :ع. 
-١‏ . مصباح الشريعه: 14 (باب 48) ؛ نورالثقلين١‏ : 588 ؛ كنزالدقائق؟ : ه©. با تفاوت در برخى از عبارات؛ بحارالأنوار١‏ : 


من ديت براساس ابن مأخل است. 


ص: وهانا 


«حكمت را به هركس كه خواهد مى دهد و به هركس حكمت داده شود خير فراوانى به او داده شده استء واين[حقيقت] را 


جز صاحبان خرد ناب درنيابند). 


در اين حديثء امام (عليه السلام) روشنايى [ويزه اى] را كه در بى معرفت در قلب مؤمن يديد مى آيد» حكمت و نور مى نامد 
وواه رسيدنيه انرا ققواء راسي و دوسى فن داتده فوارى واسها باينك السات از رشى هاه بابد هاء تازيكن فا كناو 


كارهاى ناشايست بيرون آيد و به نيكى ها و فضائل آراسته كردد. 


براساس ارق معدية» تمق برترى بالاتر ال حكمك براي اسان ووه تدازه وسكيت بيقرية و كران نهات بن صرق است كه 
خداوند به بند كان بركزيده و خاص خودش عنايت مى كند. 


بارى» اين حديثء بسيار جامع است و افزون بر تعريف حكمت,ء اهميت و آثار آن را بازكو مى كند و راه رسيدن به آن را بيان 


شايان ذكر است كه حكمت داراى درجاتى است و أصل آن در نهاد آدمى وجود دارد و شخص مى تواند با علم وعمل و 


تهذيب نفسء به مراحل بالاتر آن دست يابد. 
ابو بصير روايت كند كه امام صادق (عليه السلام) در مورد اين آيه: [ وَمَنْ يُوْتَ الْجكمه فَمَدْ أوتى حيرا كثيراً 1 فرمود: 
معرفه الإمام و اجتناب الكبائر الّتى أوجب الله عليها النّار؛1(4) 


[حكمت] شناخت امام (معصوم) و دورى از كناهان كبيره - كه خداى تعالى در مورد ارتكاب آنها وعيد به دوزخ داده - مى 
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سليمان بن خالد كويد: از امام صادق (عليه السلام) در خصوص آيه: [ وَ مَنْ يْتَ الْحكمه فَقَدْ أوتى حَراً كثيراً 1 يرسيدم, امام 


«إِنّ الحكمه المعرفه والتَفقّه فى الدّينء فَمَنْ فَقَهَ منكم فهو حكيم)؛(1) 


.-١‏ كافى 7: 78 (باب الكبائر) » حديث 7١‏ 4؛ وسائل الشيعه8١:‏ 816 حديث 7١214‏ 4؛ بخارالأنوار :١‏ 10؟. 


7ك نفسير عياش 1: 4181١‏ تفسير برهان :١‏ 4868 تورالتقلين :١‏ /41؟ ؟ بحارالأنوار 318:1١‏ 


ص: /7"2 

حكمت. معرفت و تفقّه (فهم صحيح و دقيق) در دين استء يس هركه فقيه (دين شناس) شدء او حكيم است. 

حضرت عيسى (عليه السلام) فرمود: 

بالتّواضع تُعمَرُ الْحِكمّه لا بالتَكثر؛010 

با تواضعء حكمت آباد و بارور مى شود نه با تكبر. 

از امام صادق (عليه السلام) روايت شده كه در جواب راوى - كه از معناى حكمت در آيه 05 سوره «نساء»)(7) يرسيد - فرمود: 
الْمَهُم وَالْقَضَاء0) 

[حكمت] فهم و داورى [درست] است. 


از امام باقر (عليه السلام) روايت شده كه فرمود: رسول خدا (صلى الله عليه و آله) در سفرى به كروهى برخورد كه به ايشان به 
عنوان «رسول الله سلام كردند» ييامبر (صلى الله عليه و آله) فرمود: شما كيستيد؟ كفتند: ما كروهى مؤمن هستيم. فرمود: 
حقيقت و شاخصه ايمان شما جيست؟ كفتند: رضا به قضاى الهى» تفويض امور به خداى تعالى [بعد از انجام وظيفه] و تسليم 


در برابر امر و فرمان خدا. رسول اكرم (صلى الله عليه و آله) فرمود: 
علماءٌ حكماءٌ كادوا أن يكونوا مِنَ الحكمه أنبياء؛(؟) 
علما و حكمايى كه از فرط حكمتء نزديكك است در زمره انبيا باشند. 


ابن ابى نصر يَرَنطى از امام رضا (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: از علامت هاى فقه (فهم درست و دقيق دين) » حلم؛ حيا 
وسكوت [طولاتي غمراه يا تفكر] ابسث» انكاه فرهود: 


إن الشفك باحق ارات اكيز 


اس كاف + ثلا ةوسائل الشيعه ا 9لا" بهار الأنوان +2 أ 

. (قَقَدْ آتَينا آلَ إثراهيم الكتات وَ الْحِكُمَة)‎ .-١ 

دم يضائر الدرجات 4827 كافى 9:21 يسار الأروار قجع3 

عد كاقى 8983# (بات حقيقه الأنان و البقية) )ترسيد صدوق: الاو بسار الأوار عم عر 
ه- . كافى ؟: 1١‏ (باب الصمت و حفظ اللسان) ؛ وسائل الشيعه :١7‏ 167 ؟ بحارالأنوار 7: 68. 


ص: 894" 
سكوتث [طولاتى هنمراه با تفكر] درى اذ ذرهائ حكمت اسث: 
هَبَنْم ابن واقد خريرىٌ از امام صادق (عليه السلام) نقل كند كه حضرت فرمود: 


مَن زَهَدَ فى الدّنيا أثبت الله الحكمه فى قلبه» وأنطق بها لسائّه. وبَصّرّه عيوب الدّنيا داءها ودواءهاء وأخرجه من الدّنيا سالما إلى 
دارالشلام؛10) 


كني كاذو ديا زَهد ووزد [ى:ذلبيتته تعلقات دلبو تاشد] تعداي تنالى حكسث را دو قليقن استوان كردائك وير زبالقن حار 


نمايد. او را نسبت به عيوب دنيا (دردها و درمان هايش) بينا كند» و به سلامت از دنيا به دارالسلام روانه سازد. 
از ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) روايت شده است كه فرمود: 

رأس الحكمه. مخافه الله عزوجل؛(؟7) 

وأس حكنت ترس [اكاهاف] ال خداست. 

جنانجه آن حضرت (صلى الله عليه و آله) در سخن ديكرى فرمود: 

الرفق» رأس الحكمه؛(؟2). 

مدارا [و رفتار نيك و با عطوفت با مردمان] شالوده حكمت است. 

ونيز در سرآغاز زبور آمده است: 

رأس الحكمه. خشيه الله تعالى؛() 

سرآمد حكمت» خشيت خداى متعال مى باشد. 


بنابراين» شناخت معارف قرآن.» معرفت امام معصومء اجتناب از كناهان و خداترسىء. دين دارى و تفقه در دين» حق مدارى» 
طاعت و عبادت» رضا به قضاى الهىء انجام وظيفه و تفويض امور به خداى تعالى» تسليم در برابر فرامين و قوانين الهى» زهد و 
وارستككى از تعلقات دنيوى, مدارا با مردم و دورى از نيرنكك و فريب كارى و... از مصاديق حكمت 


ا كاقى 17:7 ؛ مشكاهالأنوار + 47:2 وسائل الشيعه 4١١12‏ بحارالأنواز + م 
"- . مَن لابحضره الفقيهع: 21/2 حديث 401/88 وسائل الشيعه8١: 77١‏ حديث 47١717‏ مشكاهالأنوار: 10؟. 


لاد عوالى اللثالى :١‏ 484/1 مستدركك الوسائل 948:1١‏ ؛ بحارالأنوار 9/د 89 


؟- . مجمومه ورام 55١ ١‏ ؛ منيهالمريد: 185 ؟ الجواهر السنيه: 45. 


ص: 7/١‏ 
است. بارى» كامل ترين مصداق حكمت»ء خود قرآن كريم مى باشد. اكر كسى حكمت را سازكار با معانى مطرح شده در 
حكمت در سخن فيلسوفان 


اينكه بعضى از فلاسفه» اسم فن خود را بر حكمت قرآنى منطبق مى دانند صحيح نيست. از كسانى كه اين تطبيق را انجام داده 


است حاج ملاهادى سبزوارى - صاحب منظومه - مى باشد» وى مى سرايد: 
10 افى ا! 34 التى عم 2 فى الذكر بالخيرالكثر كك 
ودر شرح اين بيت» مى كويد: 


يي يي ل 59 م 
كَل آمَنَ بالل وَمَلاتِكيْه وَكتّبه وَوُسْلِهِ 1 130 . 8 


فشرده سخن حاج ملاهادى» اين است كه: منظومه را در حكمت به نظم كشيدم» و اين حكمت معقول (فلسفه) همان حكمتى 
ايك كه نهدا دو اران فرديعة ١‏ توق الحكعه تن تنا وق ارك الحكفه نقذ ارقم كيد "كا 1 


در تطبيق ايشان كه حكمت مورد نظر خود رابا حكمت مطرح شده در قرآن» يكسان مى انككارد جاى سخن است؛ زيرا قدر 
متيدّن از حكمت» خود قرآن كريم مى باشد و نيز مصاديقى كه در روايات آمذه استء» آنجه را با حكمت قرآنى سازكار 
نباشد نبايد حكمت بناميم. 


.-١‏ سوره بقره (1) آيه مره 
"- . سوره بقره (؟) آيه 580. 
- شرح منظومه ١75-75‏ (خطبه مصنف) . 


ص: اا 
حاج ملاهادى - در منظومه - موارد بسيارى را مى آورد كه خلاف وحى و كتاب است؛ به عنوان نمونه: 
از كتاب و سنت به دست مى آيد كه اراده و علم يرورد كار دو جيز جداكانه استء اما ايشان آن دو را يكى مى داند.(1) 


در رابطه با جبر» به جبرى كه در صورتء اختيار است مى كرود(1؟) درحالى كه قرآن و حديث به حقيقت اختيار تصريح 
دارند» و نيز موارد ديكرى كه در اينجا مجال ذكر آنها نيست.(9) 


حاج ملاهادى در حاشيه منظومه در شرح اين سخن كه الأنَّ الحكمه هى الإيمان» حاشيه مى زند: 


هو الآيقان بالمذ كززات فى الآيه الشريقهة فالآيماق بالل هو الاقاق بائه صرف حتشقه الونجوة ويتويكده وآله لاثاتى له ورضفانه 
الى كن عبن وحوادمةادع ضاة الدذاقةة عليه العضوويئ :السايق عل الاسسناء و اله الفعلى لا الاتقعالن وو اله الواحف السيط في 
عين كونه كل العلوم؛ وقدرته الوجوبيه» و إرادته و فياضيّته و عدم امساكه عن الجود. وغير ذلكك من 


. (غرر فى الإراده)‎ 0184 :١ شرح منظومه‎ .-١ 

. (غرر فى عموم قدرته لكل شىء)‎ 019-811١ :١ شرح منظومه:‎ .-١ 

*- . مثللاا در بحث حدوث و قدم؛ حدوث اسمى را سامان مى دهد نه حدوث مسبوق به عدم واقعى را (شرح منظومه: 094:1" 
«المقصد الاول فى الامور العامّه. الفريده الثالثه فى القدم والحدوث») درحالى كه مكتب وحى از عدم واقعى خبر مى دهد؛ در 
بحث معاد» معادى را قائل است كه با معاد جسمانى قرآن» همخوانى ندارد (شرح منظومه 7: 4178 - 400 «المقصد السادس فى 
المعاد, الفريده الثانيه والفريده الثالثه») وى در اين مبحث معاد صدرايى را اختيار مى كند كه به كفته استاد شهيد مطهرى: 
قائلين به اين معادء همه معاد جسمانى را برده اند در داخل خود روح و عالم ارواح و معاد قرآن را با اين مطلب نمى توان 


توجيه كرد (مجموعه آثار شهيد مطهرى5 : 81 21/8) , 


ص: "7/7 
صفاته العليا.(١)‏ 


وى دراين سخنان مى كويد اكر انسان در توحيد» به صرف «حقيقت وجودا نرسدء به جايى نرسيده است و شخصء توحيد 
واقعى ندارد. 


جنان كه در روايات آمده است - داراى حكمت بودند» ليكن حكمت اينها از سنخ حكمت منظومه نمى باشد؛ و قدر مسلم 


است كه فلسفه. از يونان وارد اسلام شد و در اين مطلب ترديدى وجود ندارد.2) 

خداى متعال مى فرمايد: 

( لَقَدْ مَنّ الله عَلَى الْمُوْمِنِينَ إِذْ بَعَثّ فيهغ رَسُولا مّنْ أنفيهم بَثلو عَلَتِهِمْ آيَاتِهِ وَ يُرَكيهم وَ يُعَلمَهُمْ الْكتَاب وَ الْحكمه وَ إن كاثوأ 
مِن قبل لَفِى ضَلالٍ مُبين 1 04 


ود يقيقء خداونه برام متاق ملك نياف كه بباميزض ال خرؤشات در مياق آنها برانكيفت نا آياث أو را برايشان بخواند و ياكشان 
كرداند و كتاب و حكمت به آنان بياموزد» هرجند ييش از آن دن كمراهن اشكارق بودنك. 


براساس اين آيه» هر آنجه غير يبامبران [فلاسفه يونان و غيره] آورده اند - كه با وحى ناساز كار است - ضلالت و كمراهى 
أسثة 


اين بيان قرآنء خط بطلان بر فلسفه قبل از اسلام مى كشدء البته هر اندازه كه بر اسلام منطبق باشد يذيرفتنى است. اما آنجا كه 


با تعاليم اسلام انطباق نيابك» سخن ياوه و باطل اسنت: 


"-. رجوع كنيد به مجموعه آثار شهيد مطهرى5١:‏ 508 - 5094 (خدمات متقابل اسلام و ايران) . 
9 . سوره آل عمران (9) ايه ع 


ص: إزشخرا 


سخنان اثبيا با يكديكر تاسازكارى تداردة اما خش زبادئ از كفتار فلاسفه يوثان -افزون بر اختلاق عميق بين خودشان - 
اسلام منطبق نيستء و در صدر اسلام اين كونه سخنان مطرح نبود. از اين رو» تطبيقى را كه حاجى سبزوارى (و امثال وى) 


در تطبيقى د ديكر» اين عبارات به جشم مى خورد: 


الحمدلله الذى [ يوْتَى الْحكمه مَن يَشَاءُ وَمَن يوْتَ الْجكمه فَمَدْ أوتى حَيْرًا كثيرًا 1 والصلوه والسلام على من بَعَتّ رسولاً يعلم 
الكتاب والحكمه. و يدعوا الى سبيل ربّه بالحكمه والموعظه الحسنه. وعلى وصيه وباب مدينه علمه وكلمته وعلى سائر خلفائه 
التتصوفية اليداه الحياديت ؟ لأنيها الع لون للحكيه كديا و أكذها بجميع أدبها... “211 


اينكه در سرآغاز كتابء به آيات الهى تمسكك كنيم و كلام خود را با سخن خداى تعالى نورانيت بخشيم, كار شايسته اى 
استء اما اينكه بخواهيم - از باب براعت استهلال(7) - حكمت قرآنى را بر فلسفه مصطلح تطبيق كنيم» يكك نوع مغالطه است. 


به ويه كه در عبارت فوق» عبارتى از نهج البلاغه آورده شده20 كه به باور اكثر شارحان نهج البلا-غه. مراد از آن وجود 


. بدايه الحكمه. جاب مؤسسه نشر اسلامى» مدرسه منتظريه قم» (مقدمه ناشر)‎ .-١ 

؟-. [معناى] اين اصطلاح ادبى. .. آن است كه متكلم در اول سخن خود (و يا نويسئده در ابتدا و مقدمه كار خود) جيزى 
كويد و نويسد كه مناسب مطالبى باشد كه بعدها ذكر مى كند به الفاظ لطيف غير صريحء بلكه با اشارات مليحه كه مخاطب به 
ذوق سليم» مقصود كوينده را دريابد (فرهنكك معارف اسلامى :١‏ 607) . 

موت هذ لس كمه متكا وَأَعَ دا يجبيع أذيقوا من الإقوال علي وَالْمغرقه هاوالتمرع لَّهَا َه عند تف ضَالَ البى بطنيها 
وَحَاجمهُ الى يَسألَ عَنّْهَا قهَُمغْتْبٌ إِذًا ترب الإش.لامٌ وَضَرَبَ بعسِيب ذنَبهِ وَألْصَقَّ الأْض بجرَانه َيه مِنْ بَقَائا حَُمجته خَلِيِفَة مِنْ 
حَلائٍِ أنْبيائِهِ (نهج البلاغه: ضمن خطبه 187) . 

ع-. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد :٠١‏ 48 ؛ بحارالأنوار 1١ :0١‏ ؛ نهج الصباغه فى شرح نهج البلاغه: 41١‏ ترجمه و 
تفسير نهج البلاغه 71: 768 ؛ حدائق الحقائق فى شرح نهج البلاغه 117:7 ؛ شرح نهج البلاغه مجلسى7: 197 ؛ شرح نهج 
البلاغه (مدرس وحيد) 711:1١‏ ؛ شرح نهج البلاغه (نواب لاهيجى) : 177 ؛ منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه (خوثى) :٠١‏ 
"0١‏ و... 


ص: عرم 


و حاجى هم همين معنا را اراده كرده و خواسته يا ناخواسته» جنين وانمود مى شود حكمتى هم كه به معصومين (عليهم السلام) 
ارزانى شده است» از قبيل فلسفه مصطلح مى باشد. 


آرى» ائمه معصومين (عليهم السلام) سرايا حكمت اند اما حكمتى كه قرآن كريم معرفى مى كند از حكمت و فلسفه مصطلح, 
متمايز است. 


حَيكَمهِ از امام صادق (عليه السلام) (يا امام باقر (عليه السلام») نقل كند كه حضرت - در توصيف امامان معصوم (عليهم السلام) 


- فرمود: 

نحن شجره لبه و بيت الرّحمه و مفاتيح الحكمه؛(١)‏ 

ما درخت نبوت» خانه رحمت و كليدهاى حكمتيم. 

برخى ديكر از اين تطبيق هاى ناروا در عبارات ابن سينا و محقق دوانى و شمس الدين شهرزورى نيز آمده است.(7) 


.-١‏ كافى :١‏ ١؛‏ بصائر الدرجات : /1(باب فى الأثمه عليهم السلام انهم معدن العلم و شجره النبوه و مفاتيح الحكمه) ؛ 
بحارالأنوار 8؟: ه56. 

7- . عيون الحكمه (ابن سينا) : 17/18 ؛ رسائل ابن سيناء النص: "٠‏ 31" 

*-. بجاست اين مطلب و علت آن را از نوشته دكتر مهدى محقق اكرجه در جهت مدح اين خلط نوشته شده است بى كيرى 
كنيم» وى مى نويسد: فلسفه در قرون نخستين از قداست و شرافت خاصّى برخوردار بود و باطبٌ عديل و همككام بيش مى 
رفت» فلاسفه خود اطبا بودند و طبيبان هم فيلسوف تا بدانجا كه فلسفه را طبّ روح و طبّ را فلسفه بدن به شمار آوردند. ابن 
سينا كتاب يزشكى خود رابا نام متناسب با فلسفه يعنى قانون و كتاب فلسفى خود را با نام متناسب با طبّء شفا ناميد... . ابو 
الفرج على بن الحسين بن هندو به نقل از صاحب تاريخ طبرستان در مجلس درس خود در طبرستان از سوثى فلسفه سقراط و 
ارسطو و از سوئى ديكر يزشكى بقراط و جالينوس را درس مى داد... . و دو يزشكك بزركك طبرستانى يعنى على بن ربّن طبرى 
و ابو الحسن طبرى كتاب هاى خود «فردوس الحكمه) و «المعالجات البقراطيه» را كه هر دو در علم يزرشكى است با فصلى در 
فلسفه آغاز مى كنند. و اين سنّت علمى كه طبيب فاضل بايد فيلسوف هم باشد تا بتواند به اصلاح نفس و بدن هر دو بيردازد 
كاملا شايع و رايج بود... . از ممتّزات اين دوره» تساهل و تسامح در اظهار نظر علمى بود دانشمندان انديشه هاى مخالف را 
تحمّلى مى كردند و مجال ردٌ و نقض و شكوك وايراد را باز مى كذاشتند... . اين دورانٍ شكوفائى علم و فلسفه در جهان 
اسلام دير نيائيد جه آنكه امام محمّرد عَرَّالى با تأليف كتاب «تهافت الفلاسفه) به تكفير فيلسوفان يرداخت و در عقيده به «قِدّم 


عالّم) آنان را كافر خواند... . در اين ميان بسيارى از دانشمندان كوشيدند تااين شكاف ميان دين و فلسفه را از بين ببرند ولى 


موقق نشدند از جمله آنان ناصر خسرو قباديانى بود كه كتاب «جامع الحكمتين» خود را نكاشت تا ميان دو حكمت يعنى 
حكمت شرعيّه و حكمت عقلتِه آشتى دهد و جدال و نزاع ميان فيلسوف و اهل دين را بر طرف سازدء ولى در اين راه توفيقى 
به دست نياورد... . در غرب جهان اسلام نيز ابن رشد اندلسى كوشيد تا ميان حكمت و شريعت را در كتاب معروف خود 
«فصل المقال فيما بين الحكمه والشّريعه من الاتصال» آشتى دهد ولى او هم در اين راه توفيقى به دست نياورد... . اين دوره 
تاريكك و ظلمانى فلسفه با ظهور فيلسوفان ايرانى شيعى كه معمولا آنان را اهل حكمت متعاليه خوانند رو به زوال نهاد و دوره 
درخشان و شكوفائى يديد آمد. كه نظير آن در هيج يكك از كشورهاى اسلامى ديكر سابقه نداشت. اينان با استظهار به قرآن و 
حديث و توسّل به تجوّز و توسّع و تأويل موفق شدند كه فلسفه رااز آن تنكنائى كه مورد طعن و لعن بود بيرون آورند و لحن 
تكريم و تقديس فلاسفه را جانشين آن سازند. حال بايد ديد دانشمندان شيعه ايرانى براى رفع اين نفرت و زدودن اين زنكك از 
جهره فلسفه يونان جه انديشيدند كه فلسفه جنان مورد يذيرش قرار كرفت كه حتّى تا اين زمان فقيهان و مفسران قرآن به فلسفه 
هن بوذا زتد:ق عته انو اشاراكه ابن سينا زا تدويسن م "كتندد واه حظالن! 81" انفهاة فى خودي او فلشيزفان كلمة افلسةودرا 
به كلمه «حكمت» تبديل كردند كه هم نفرت يونانى بودن آن كنار زده كردد وهم تعبير قرآنى كه مورد احترام هر مسلمانى 
است براى آن علم به كار برده شود؛ زيرا هر مسلمانى با آيه شريفه قرآن: (وَمَنْ يوْتَ الْحكمة فَقَّدْ أوتى حَيراً كثيراً (آشنايى 
دارد و به آن ارج و احترام مى كذارد و كلمه حكمت را مبارك و فرخنده مى داند و با آن «خير كثير؛ را از خداوند مى 
خواهد» جنان كه حاج ملاهادى منظومه حكمت خود را با همين آيه شريفه ييوند مى دهد و فلسفه خود را «حكمت ساميه) مى 
خوا كت دحال إن | مويق ووفك وو كا زا ور عه رعق ع م وسكييف التذة دك لاسن ا تعلق در لقي 
و فب رار تمن نور نايت مكاة توكو انك كه كاه ون به الما د عط #زمودة: كذ زو لملة. | جنا لني 8 السكمة )ا 
اننا برائ عتفظ القايقه و:تفكر:و يكار برةن خره وعقل و امحفوظ :دإاشقن ]ن: از تكفين و عنسيق يابه قو شادة تر تظهينفليقه 
كوشيدند كه براى هر فيلسوفى يكك منبع الهى را جستجو كنند و علم حكما را به علم انبيا متتصل سازند؛ از اين جهت متوسّل به 
رع اتا ثافة» عاق علي شدتد ان جمله ان اشتمعزه تامهم كا غامرى تبشابورى ذرن الأمد على الأبد :من كين كه انبا ذ قلس 
( ©2117 56/6006 فيلسوف يونانى با لقمان حكيم كه در زمان داود بيغمبر عليه السلام بود رفت و آمد داشته و علم او به 
منبع (وَلْمَدَ آنَينا لْقُمانَ الْحكمة) مرتبط مى شودء و فيثاغورس علوم الهّه را از اصحاب سليمان بيغمبر آموخته و سيس علوم سه 
كانه يعنى علم هندسه و علم طبائع (فيزيك) و علم دين را به بلاد يونان منتقل كرده استء و سقراط حكمت را از فيثاغورس 
اقتباس كرده و افلا-طون نيز در اين اقتباس با او شريكك بوده استء و ارسطو كه حدود بيست سال ملازم افلاطون بوده و 
افلاطون او را «عقل» خطاب مى كرده با همين سرجشمه الهى متصل و مرتبط بوده است؛ و از اين روى است كه اين ينج 
فيلسوف» «حكيم» خوانده مى شوند تا آيه شريفه: (يؤْتَى الْحِكُمَه مَنْ يِساءً وَمَنْ يُوْتَ الْحِكمَة فَمَدْ أوتى حيرا كثيرً) شامل حال 
آنان كردد. اين حكيمان متألّه با اين تغبير نام از فلسفه به حكمت و نقل نسب نامه هاى علمى اكتفا نكردند» بلكه كوشيدند تا 
كه براى مطالب فلسفى و عقلى از قرآن و سنّت نبوى و نهج البلاغه و صحيفه سيجاديه و سخنان ائمّه اطهار عليهم السلام 
استشهاد جسته شود... (مصئّفات ميرداماد (بيشكفتار) .)11/1١١ : ١‏ براساس اين نوشته فلاسفه براى اينكه مطالب خود را به 
جامعه دينى بقبولانند سه كار اساسى كردند: )١‏ تغيير نام فلسفه به حكمت,ء يا استعمال لفظ حكمت - كه وازه اى مقدس و 
موود احتراع شخ و داع كننده ايد (يؤقق الحكمة قن قا ومن بوك الحكمه ققد أوتى خَيوا كيواء:) (ننوره بقره (6 آنه 
9 مى باشد - به جاى فلسفه. 1) نقل نسب نامه هايى براى فيلسوفان» به منظور ارتباط دادن مطالب آنان به علوم بيامبران. 


*) كوشش واجستجو در زمينه به دست آوردن منبع وحيانى (از قرآن و حديث) براى مطالب فلسفى؛ و رنكك دينى دادن به 


آنها. ولى واقعيت آن است كه كوشش فلاسفه در برخى موارد بيهوده است و بيانات قرآن و حديث در مسائل مهمّى با كفته 
هاى ايشان سازش نداردء جنان كه استاد در جاهاى بسيارى از تفسير آيات اعتقادى كه در اين مجموعه كرد آورى شله به 


صراحت اين مطالب را بيان كرده اند. 


ص: هاور 


ص: را 


ص: وخر 


ص: لذ 


آيه هجدهم: وَمَا أَمْرُنَا إلا وَاجِدَه كلفح البَصرِ 
اشاره 

و فرمان ما يكك [اشارت] بيش نيست» 

همجون يكك جشم بر هم زدن! 


سوره قمر (025) آيه ٠ه‏ 


ص: 1 


58١ ص:‎ 

خداى متعال مى فرمايد: 

وق أهدنا 1 وَاحِدَه كلمح بالْبصَرٍ ] 210 

و فرمان ما يكك [اشارت] بيش نيست» همجون يكك جشم بر هم زدن! 

معناى ظاهرى اين آيه روشن استء ليكن بجاست بعضى از وازه هاى آن را بيشتر وارسى كنيم. 
آمر 

أمرء به معتاق فرهان و دستوراست كه مراف از آن: همان ارادة خداى متعال فى باشد. 


اراده حضرت حق دو كونه است: اراده تكوينى و اراده تشريعى. (بعضى در اين تقسيم خدشه دارند.(1) ليكن مقصود از آن 


روشن اسيت) . 


اراده تشريعى» همان تكاليفى است كه خدا از مردم خواسته است؛ واجب ها و حرام ها و احكام مختلف و وظايفى كه در 


زتد كن و عيد ةيند كان عن باشد, 


اراده تكوينى» فرمان و امر خداوند مربوط به ايجاد و خلق آشياست.20) 


.2١ سوره قمر (05) آيه‎ .-١ 

1-. نككاه كنيد بهء محاضرات فى الاصول؟ : 472 سد الْمَقَّدَ على القائل بالقدر» 87 ؟8. 

*- . اراده تكوينى خداوند در بسيارى از احاديث مطرح شده استء و اراده تشريعى نيز در برخى از روايات بدان اشاره شده 
است. از جمله در حديثى از امام رضا عليه السلام جنين مى خوانيم: (إِنَّ لله إرادتين و مشييتين: إراده حتم و إراده عزم؛ ينهى 
وهو يشاء ويأمر وهو لايشاء...) نككاه كنيد به» توحيد صدوق: 27 #», و بيان مرحوم صدوق در ذيل اين حديث و شرح 


ص: زثنن 


دراين آيه» روشن است كه اراده تشريعى مراد نيست؛ زيرا اراده تشريعى در احكام مختلف و متعدد است و در اينجا يكك امر 
لمح 

وازه «لّمح) و «لمحه در لغت به معناى نكاه سريع و با شتابء به اندازه يكك برق زدن است.(1) «لمْح البصر) يعنى نكاه كوتاه. 
يك جشم به هم زدن. 

مقصود از آيه اين است كه: امر و فرمان ما بى درنكك تحقق مى يابد. «لَمْح بالْبصِر» كنايه استء خدا مى خواهد سرعت زياد و 
آسانى كار را بيان دارد وكرنه امر الهى نيازمند زمان نيستء به محض اينكه خدا كارى را بخواهد. صورت مى كيرد؛ جنان كه 
فو بوكر فى فرمايةة [ انها أقزة إذا أواة قنها اذ عتول 152 فكو :8015 كرت خدا جيوى زا ارزاده كله جد اورهى كريلة 
باش» يس آن هستى مى يابد. 


يس به نفس اراده» امر خدا تحقق يبدا مى كند و نيازمند زمان و لفظ نيست واز سويى اين كار براى خدا آسان است و هيج 


مشَكل ندارد و هيج جيز نمى تواند مانع د تحقق خواست خدا شود. 
واحده 


كفته اند تأنيث «واحده» در اينجا به مناسبت تقدير وازه «كلمه) يا «فعله) يا «اراده» قبل از آن است. 


قبيين آيه در الميزان 


بسيارى از تفاسير (مجمع البيان» تفسير صافى» تبيان» كنزالدقايق و ...) آيه را همين كونه كه كذشت,. معنا كرده اند و بيان آنها 
به يكديكر تزديكك أسث. 


مرحوم علامه در الميزان اين آيه را بسيار عالى تبيين كرده استء وى مى كويد:90) 


.-١‏ لسان العرب” : 8 ؛ مفردات الفاظ القرآن١‏ : 2ع7. 

”-. سوره يس (2”) آيه 7/. 

. قوله تعالى: (وَما أمرّنا إل واحَدَةٌ كلمح بالْبِضَر) قال فى المجمع: اللمح النظر بالعجله و هو خطف البصر. انتهى. والمراد 
بالأمر ها .يقابل التهى لكنه الأهر التكويتى اه رجه الف يقال الى : (زكما أهدة إذا آزاة فعا أن تقول له كن فيكوة ابس 
6١‏ فهو كلمه كن و لعله لكونه كلمه اعتبر الخبر مؤنثا فقيل: (إلا واحَدَةٌ) والذى فيده السياق أن المراد يكوق الأمر واحده أنه 
لايحتاج فى مضيه و تحقق متعلقه إلى تعدد و تكرار» بل أمر واحدء بإلقاء كلمه كن يتحقق به المتعلق المراد كلمح بالبصر من 
غير تأن و مهل حتى يحتاج إلى الأسمر ثانياً وثالثاً. و تشبيه الأمر من حيث تحقق متعلقه بلمح بالبصرء لا لإفاده أن زمان تأثيره 


قصير كزمان تحقق اللمح بالبصرء بل لإفاده أنه لايحتاج فى تأثيره إلى مضى زمان ولو كان قصيرا فإن التشبيه باللمح بالبصر فى 
الكلام يكنى به عن ذلك فأمره تعالى وهو إيجاده وإراده وجوده لايحتاج فى تحققه إلى زمان ولا مكان ولا حركه كيف لا؟ و 
نفس الزمان والمكان والحركه إنما تحققت بأمره تعالى. والآيه و إن كانت بحسب مؤداها فى نفسها تعطى حقيقه عامه فى خلق 
الأشياء و أن وجودها من حيث إنه فعل الله سبحانه كلمح بالبصر وإن كان من حيث إنه وجود لشىء كذا تدريجياً حاصالً شيا 
فقا :]لذ انبا ييه وفوعها سياف إيعاد الكفار بعذاب يوم القيامه ناظره إلى إتيان الساعه و أن أمرا واحدا منه تعالى يكفى 
فى قيام الساعه وتجديد الخلق بالبعث والنشور فتكون متممه لما أقيم من الحجه بقوله: (إنَا كل شَئْءِ حَلَْناهُ بقَدَر) . فيكون مفاد 
الآيه الأولى أن عذابهم بالنار على وفق الحكمه و لامحيص عنه بحسب الإراده الإلهيه لأنه من القدرء و مفاد هذه الآآيه أن تحقق 
الساعه التى يعذبون فيها بمضى هذه الإراده وتحقق متعلقها لامؤونه فيه عليه سبحانه: لأنه يكفى فيه أمر واحد منه تعالى كلمح 
بالبصر (الميزان9١:‏ /41 68 . 


ص: ارين 


خداى متعال مى قرمايك ( وما امد إلا وَاحِدَه كلح بِالْبْصَرِ ‏ طَبِرسى در مجمع مى كويد: الّمْح) نكاه با عجله است و آن يكث 
جشم به هم زدن مى باشد. مقصود از «أمر) جيزى است كه روياروى «نهى' قرار دارد» كه مراد امر تكوينى به اراده وجود جيزى 
امرق خصو اق مقع انا م قرم كذ 1 نا اهن إذا أؤاة فعا أكون 2 15 مكرة ١‏ الالتهمانا تر مدا نض اسك كد] فر كاه 


جيزى را اراده كند به او مى كويد: 


./ سوره يس (32) آيه‎ .-١ 


ص: زكرا 


أباش) ين ان جر مو واد من شدوة حابس مقصتوة: از «اموا كلمة دكة امي باشد وشابد بذان جيهت كة كن كلمه اث 


خيرش: مويك مداه و كلك شاه 502 


ساق ١‏ سدع ران دويافك كه معضيو كاذ أمر و عند اموق نيك سراف أن وقد عافن مسب فح كر وات كنار 
بلكه امر واحدى است كه با القاى كلمه ١كن»‏ متعلقى كه قصد شده. مانند جشم به هم زدنء تحقق مى يابد؛ بى درنكك و 


و تشبيه امر از حيث متعلق آن به المح البصر» براى رساندن اين معنا كه زمان تأثير آن مانند زمان يلك زدن كوتاه است» نمى 
باشدء بلكه براى افاده اين معناست كه براى تأثيرش به كذشت زمان - هرجند كوتاه باشد - نياز ندارد؛ زيرا تشبيه به المح 
البصر) در كلام» كنايه آورده مى شود. 


يس امر خداى متعال» همان ايجاد و اراده تحقق شىء مى باشد كه به زمان و مكان و حركت,ء احتياج ندارد. 
جكونه جنين نباشد درحالى كه نفس زمان و مكان و حركت تنها به امر خداى متعال تحقق مى يذيرد. 


هرجند اين آيه به حسب مؤدايش - به خودى خود - حقيقت عامى را در آفرينش اشيا ارائه مى دهد و اينكه وجود آنها از اين 
نظر كه فعل خداى سبحان است مانند يكك نككاه تند و سريع است (كرجه از اين حيث كه بيدايش شىء خاص است به تدريج 
واندك اندكك خواهد بود) جز اينكه به حسب وقوع آيه در سياق تهديد كافران به عذاب قيامت» به آوردن رستاخيز نظر دارد 


واينكه يكك امراز سوى خداى متعال براى رستاخيز و دو باره زنده شدن خلق - به وسيله بعث و نشور - كفايت مى كند. 


يس اين آيه» تتميمى است براى حجتى كه به اين سخن خدا اقامه شده است: 


ص: 57/6 
إِنَا كل شَئْءٍ حَلَقناهُبقَدَرِ 1 “(1) ما هرجيزى را به اندازه آفريديم. 


بنابراين» مفاد آيه نخست اين اسث كه: عذاب كافران بر وفق حكمت حمداسث وبه حسب اراده الهى كريزى از آن نمى باشد؛ 


و مفاد اين آيه اين است كه: تحقق قيامتى كه كافران در آن عذاب مى شوند به امضاى اين اراده و تحقق متعلق آنء هيج مؤنه 
اى براى خداى سبحان ندارد؛ زيرا در آن امر واحد از سوى خداى متعال -كه مانند يكك نككاه سريع است - كفايت مى 
كند.020) 


ديدكاه فلاسفه و اهل عر فان 
اشاره 


بعضى از كسانى كه به مبانى عرفانى اصرار مى ورزندء آيه ‏ وَمَا مرا إلا وَاحِدَه كلَمْح بِالْمِضَر ) (* را به كونه اى معنا كرده 


اند كه ظاهر آيه آن را برنمى تابد و با معارف وحيانى سازكار نمى باشد. 
سخن ابن عربى و قيصرى 


ابن عربى در فصوص شعرى را آورده است و قيصرى در توضيح آن سخنى دارد كه در كتاب «ممد الهمم)» اين كونه بيان شده 


است: 

و ان دَحَلُوا دارَ الشقاء فإنّهم عَلَى لذَّه فيها نعيم مباين 

نعيم جنان الخلد فالأمر واحد و بينهما عند التجلى تباين 

واكر اهل وعيد در دار الشقاء - كه نار است - داخل شدند همانا كه آنان بالأخره در آن دار الشقا واقع در لذت مى شوند. 


اين لذت آنان در آن دار الشقا مباين است با نعيم جنان (بهشت) خلد. 


.-١‏ سوره قمر (05) آيه اع 
لا- . نكاه كنيد بدهء الميزان :١9‏ /ا 8 . 


- . سوره قمر (25) آيه 6. 


ص: كنا 


يس امر يكى است و بين اين دو نعيم كه نعيم اهل وعيد در دار الشقاء و نعيم اهل بهشت خلد باشد در نزد تجلىء تباين است. 
يس هر قومى از اين دو كروه نعيمى دارند كه لايق به هر يكك از آنهاست. 


[قيصرى مى كويد:] نعيم نفوس طيبه. نمى باشد مكر به طيبات و نعيم نفوس خبيثه نمى باشد مككر به خبيئات؛ مثل لذت بردن 
جَعَل به قاذورات و رنج بردن اواز طتّبات؛ خداى تعالى فرمود: 


الْحَمَاتٌ لِلْحَبِيثِينَ وَالْحَبيُونَ لِلْحَمِينَاتِ وَالطيِ ات لِلطيِبِينَ وَالطبيْبُونَ للطيئاتِ ) )١(‏ و تجلى الهى بر سعداء و اشقياء در اصل 
نيست مككر يكك جيز؛ جنان كه خداى تعالى فرمود: 


( وَمَا أمرنا إلا وَاحِدَهِ كلمح بِالْبِصَر )20 


كه در يكك جا شكر شد و در جايى حنظل. 


تعيدى كدبراى اهل شقا هسك عذات م ثامد ازجهث عذويث وشيريق طعنس سيك :به آثان اسك؟ ورا حذات آضل اذ 


عَذب (شيرينى) مأخوذ است. 

وان لفظ عذاب يزاى عذب جزث يوست اسك (قشر اليك ) يوست نكداوان مفرش ال آفات است: 
يس لفظ عذاب معنايش را حفظ مى كند از ادراكك محجوبان كه غافل از حقايق اشيا هستند.20) 
.-١‏ سوره نور )١18(‏ آيه 0 


؟-. سوره قمر (085) آيه 6 
"- . ممد الهمم: .5١١ 7١9‏ 


صسص: /7/1 
متصنية |( ارق اسفن انق افك كدنيكه فيل .د اقتف اق 1ن ماع كرناكرن و اسسخاف و ررواق باقد اك عفان كداز سيان 
باران فرود مى آيد واز همين آب باران درجايى نيشكر مى رويد و درجاى ديكر حنظل رشد مى كند. 


يس امر واحد استء قابليت ها مختلف اند. 


و 


خدا بر سعادت مندان و شقاوت مندان يكك كونه تجلى مى كندء ليكن استعدادها و ظرفيت ها متفاوت است؛ بعضى به كل 
ياد آورى 

شايان ذكر است كه شارحء در قسمت ديكرى از همين كتابء مطلبى را در معناى آيه مى آورد كه با آنجه در اينجا بيان شده 
همخوانى ندارد» در آنجا مى خوانيم: 

مراد از عطاياى اسمائيه» آنى است كه ميك أش صفتى از صفات باشد كه به تعيّن وامكان خود. از ذات امتياز دارد. عطاياى ذاتيه 
هميشه أحدى لحك ا 

خداى تعالى فرمود: [ وَمَا أمرْنَا إلا وَاحِدَه كلمح بِالْبِضَر ) )١(‏ 


عطاياى اسمائيه به خلاءف عطاياى ذاتيه متكثر و متعدد است؛ زيرا صادر از اسم رحيم مضادٌ و مخالف آنى است كه از اسم 
منتقم صادر مى شودء جه اينكه هر يكك از اين دو مقيد به مرتبه مُعَيّنه اند و مصدر عطاياى ذاتيه از حيث اسماء » اسم الله و 


رحمن و ربٌ وغير آنها از اسماء ذات است. 


اهل كشف و شهود در هنكام حصول فيض و تجلى ميان تجلى ذاتى و اسمائى فرق مى نهند» كه شيخ در متن كفت آن دو 
قسم عطيه» هر يكك بيبش اهل ذوق متميز است. 


66 سوره قمر (05) آيه‎ .-١ 


ص: /578 

و عارف به ميزان خاصى كه براى او از كشفش حاصل است مى فهمد كه آيا منبع اين فيض از ذات است يا از اسماء.(١)‏ 
درحالى كه در سخن بيبش مطرح شد كه «سعيد» (نيكك بخت) و «شقى» (بدبخت) به عطاياى اسمى مربوط است كه تجلى 
الهى بر آنها يكك كونه مى باشد. 

در اينجا شارح بيان مى دارد كه تجلى خدا در «رحيم) و «منتقم) يكسان نيست. 

سخنى از تفسير روح البيان 

اسماعيل حقى برسوى (متوفاى 77١1ه‏ ق) از مفسران بزركك اهل سنت مى باشد كه تفسير روح البيان را نوشته است و در اين 
تفسير كاهى بر اساس مبانى عرفانى اصطلاحىء مطالبى را بيان مى كند. 

از جمله در ذيلٍ [ وَمَا أمرنا إل وَاحِدَه كلح بالِْصَرِ ] مى نويسد: 

در «تأويلات نجمثه)(؟7) آمده است: 


ما براى همه اشيا - اشياى [عالّم] بالاو يايين - جز به جعل واحد تجلى نكرديم؛ يعنى با يكك صفت كه كثرتى در آن نمى 
فته لنكن "ف صروت واتعاه ب حبصتل لملكل وظووى ونذائقى قدو افاقان للروزي ركلف بو روك قر مد هانق قياف 
كةدن آينه يز و كك با نحا بز رك ظاغر من شوة ود و آينه كو حكنة خرد بةنظردى آبذ ودر أيه ستطيل به .صورت 
مستطيل.است و دن آبيته ذائره انه كرد جلوه هي كنك 


اين در حالى است كه صورت بر همان حالى كه خلق شده باقى است تغيير و تبديلى در آن رخ نداده است؛ جنان كه ناظر 


جشم مى كشايد و در يكك نككاه آنجه را در مقابل جشمش مى باشد مى بيند.(50) 


./6 7 : ممدٌ الهمم‎ .-١ 

؟-. تأويلات النجميه؛ اثر نجم الدين رازى» معروف به دايه از صوفيان كبروى قرن هفتم هجرى است. 

*- . فى التأويلات النجميه: وما امر تجلينا للاشياء كلها علويها و سفليها إلا جعل واحد؛ اى وحدانى الوصف لا كثره فيه» لكن 
يتكثر بحسب المتجلى له ويظهر فيه بحسبه ظهور الصوره الواحده فى المرائى المتكثره يظهر فى الكبير كبيراً و فى الصغير صغيراً 
وفى المستطيل مستطيلا وفى مستدير مسديراً» والصوره على حالتها المخلوقه عليها باقيه لاتغير ولاتبدل بهاء كما يلمح الناظر 
ويرى فى اللمحه الواحده ما يحاذى بصره (تفسير روح البيان9 : 228 . 


ص: 57/9 

بنابراين» يكك تجلى استء ليكن آينه ها مختلف اند و در هر كدام» صورت»ء به شكلى درمى آيد. 
سخن ملاصدرا 

ملاصدرا در أسفار مى نويسد: 


فللوجود الحقٌّ ظهورٌ لذاته فى ذاته» هو سمّى بغيب العُيُوب؛ و ظهورٌ بذاته لفعله؛ يُتَوّرُ به سماواتٍ الأرواح و أراضى الأشباح؛ و 
هو عباره عن تجليه الوجودى المُسممى باسم النور [نَظَهَرٌ[(١)‏ به أحكامٌ الماهتيات و الأعيان. 


وبسبب تمايز الماهيات الغير المجعوله وتخالفها من دون تعلق جعل وتأثير - كما مرْ- إنّصفت حقيقه الوجودٍ بصفه التعدّد 
والكثره بالعرض لا بالذات؛ قتعا كس احكامٌ كل من الماهيّه والوجود إلى الآخر وصار كل منهما مرآه لظهور احكام الآخر فيه 
بلاتعدّد و تكرار فى التجلى الوجودى كما فى قوله تعالى [ وَمَا أمرنا إلا وَاحِدَه كلمح بالْمِصَر ) . 


وانّما التعدّد والتكرار فى المظاهر والمرايا لا فى التجلى والقعل دل كمله قوق واحك يكلو يد الناضيات بلاجعل وتأثير فيها. 
و بتعدٌّد الماهيات يَتَكدَّدَ ذلك النور كتكّر نور الشمس بتعدد المُسّيّكات و الرّواشن؛(7) 


براى وجود حقء ظهورى براى ذاتش در ذاتش مى باشد كه آن «غيب الغيوب» ناميده مى شود» و ظهورى به ذاتش براى فعلش 
هست كه به آن آسمان هاى 


.-١‏ در نسخه جاب شله بنياد حكمت اسلامى صدراء وازه «تظهر» آمده است. 


لاس اسقار ارة؟ ع وعم 


ص: لمانا 


أرواح و زمين هاى أشباح را درخشان مى سازد و آنء تجلى وجودى اش مى باشد كه به اسم «نور) ناميده شده است و به وسيله 
آنء احكام ماهيات و اعيان [خارجى] آشكار مى كردد. 


(و نه ذاتى) توصيف مى شود و احكام هر كدام از «ماهيت» و«وجود) به ديكرى انعكاس مى يابد وهر يكك از آنها مرآتى 
براى ظهور احكام ديكرى در خود مى كردند بى تعدّد و تكرار در تجلى وجودى؛ جنان كه در قول خداى متعال آمده است: 


«و امر ما نِ نيست مكر يكك نككاه تند و سريع). 
فمانا وده و تك راركو مطاهييو اق كافية تقوو تحلى :ونم نااك كل و تو زرواجك ابلك كدي وله مساك بن 


جعل و تأثير در آنهاء بروز مى يابد و با تعدٌّد ماهتيات» آن نور كثرت بيدا مى كند؛ جنان كه نور خورشيد با تعدّد ينجره ها و 


رَوزن ها تكثر مى يابد. 


ملاصدرا در اين سخن بيان مى دارد كه خداى متعال دو ظهور دارد: ظهورى كه براى خودش هست. و ظهورى كه فعل او 


ناميده مى شود. 


ظهور براى خودش همان عالم بى اسم و رسم و غيب الغيوب است كه به نظر ملاصدرا صوفيان جاهل آن را برنمى تابند و بر 
وظهور ديكر نخدا ذر ارتباظ: با ماهيات:و استعدادها و ظرفيث هاست كه در اينجا يكك تجلى مى باشد. ملاهادى سبزوارى در 
اله الوايسة الندق تف ]مق الراعسنه نكا الله العائري مد الهو ابذاك .فظهووة الذى” فى :ضنق تعالة تجظت ا الافاضيه الطواليه 


اولصي ماق العد وك ةانو التروعى 155 الطووك الى الك انهو قليوره فلوسا قن :الا دون والا كوو الباق 


لش 
فما يقال: «يكك وحدت است ليكك به تكرار آمده) 
نّما هو باعتبار المظاهر كما صرح به لا باعتبار الظاهر و لا باعتبار الظهور؛(١)‏ 


آن [تجلى وجود خدا در عالم]؛ واحدى است كه از واحد ايجاد شدء ظهور ثانوى اش از ظهور ذاتى اش يديد آمد. يس 


ظهور اوست - مى باشد» عين ظهورى است كه در دوران هاى كذشته بوده و در زمان هاى آينده تحقق مى يابد. 


يس اينكه كفته مى شود: «يكك وحدت است ليكك به تكرار آمده» به اعتبار مظاهر است... نه به اعتبار ظاهر و نه باعتبار ظهور. 


برخى از فلاسفه و اهل عرفان بر اين باورند كه: حق» وقتى در «قوس نزول» جلوه مى كند. عوالمى را درمى نوردد تا به عالّم ما 


مى رسد و آن كاه در «قوس صعود) عوالمى را طى مى كند تا به عالّم قدس راه مى يابد.(؟) 


در اينجا نيز همين سخن, مدنظر حاج ملاهادى است. وى بيان مى دارد كه همه آنجه در قوس نزول و صعود هست,ء يكك 


حقيقت بيش نمى باشد» حق متعال تكرار نمى شود تكرار به اعتبار مظاهر است, ظاهر و ظهور تكرار نمى يذيرد. 


١-.اسفار‏ اربعه؟: 2" يانوشت شماره 35 
اكت ياوها ياد آووى شده انيت كه فلايله وعرفاء كمي مفضوة را برآ يه ١‏ ]ناش ونا اله واشعرة) (بقرهة 187 )قطي من كشدة 
درحالى كه معناى آيه اين است كه: ماملكك خداييم وسوى او باز مى كرديم. 


ص: اانا 


نقد و بررسى 


فراعقلى مى باشد؟ 


به نظر مى رسد قائلان به اين ادعاء استدلالى ندارند و آن را به همان كشف و شهود حواله مى دهند و حقيقتى وراى عقل و 


خرد مى انككارند؛ زيرا عقل در اين وادى درمى ماند و نمى تواند جاره اى بيايد. 


با وجود اين» مى توان براى استدلال» از فاعده (الواعن لابعذر مه الأ الرافد» سكن ذامان اوردو كته از حقيقتى سيط 


كه هيج نوع تركيب عقلى و وهمى و خارجى در ذاتش راه ندارد» جز يكك جيز صادر نمى شود. 


به بيان ديكرء بايد ميان علت و معلول سنخيتى باشد(١)‏ وكرنه هرجيزى مى تواند از جيز ديكر يديد آيد كه بطلان آن روشن 


است (به عنوان مثال هركز از درخت سيبء آهن توليد نمى شود) . 


با توجه به اينكه. خداى متعال - به معناى واقعى - داراى وحدت حقيقى مى باشد و هيج نوع تركيب عقلى و وهمى و خارجى 
دراو راه نداردى» براساس قاعده (الواتعد لا بعلن هله [لذ الو اعد هن خرن كنت كه الا بشن مترميق يا كك قعل عادو ده 


است و تفاوت هايى كه مى نككريم» همه؛ از ناحيه استعدادها و مظاهرند. 


.-١‏ اكر فرض كنيم «الف» علت واحد باشد و «ب» معلول آنء و ميان آن دو سنخيتى باشد؛ و فرض كنيم كه «الف» معلول 
ديكر به نام «دال» دارد» در اين صورت با توجه به اينكه از علت واحد جز معلول واحد صادر نمى شود» صدور «دال» و«ب» 
(هر دو) از «الف)» محال است وكرنه لا-زم مى آيد كه «الف' م ركب باشد كه خيلاق فرض است: يس در موارد ابن حنين با 
بايد بككوييم يكك معلول است (و نه دو تا) ويا ازعلت واحد بودن دست برداريم؛ زيرا از علت واحد جز معلول واحد صادر 


ص: 7937 


باسخ 


اين قاعده درست نمى باشد و بر فرض صحت,ء خداى متعال تخصٌ صاً از آن بيرون است (نه اينكه با تخصيص از آن خارج 


كردة) زيرا قاغده عتلى تحهريضن رابرتمئ قايك. 


توضيح اينكه: اين قاعده اكر درست باشد در علل طبيعى جارى است كه در آنها معلول وجودٍ نازل علت استء يس در علل 
موج يده (ايجاد كننده) مى توان اين قاعده واتخارق دانست:و كفثهء در غير اين صورت» صدور هرجيزى از جيز ديكر لازم مى 


ليكن خداى متعال؛ فاعل مختار است و با اراده هاى كوناكون و متباين أفعال را يديد مى آورد و اكر درباره خخدا تعبير علت به 
كار رود»ء همان معناى لغوى اش مقصود مى باشد. يس هيج سنخيتى ميان خداى متعال و مخلوقات وجود ندارد. و كائنات از 


فيضان و لبريز شدن حضرت حق شكل نككرفته اند و وجود تنزل يافته» او نمى باشند. 
ازاين روست كه خواجه در «تجريدالإعتقاد) مى كويد: 

و أولة وودة عدر ه11 

ادله وجود آن خدشه دارد. 


يعنى عقول عشره اى كه فلاسفه سامان داده اند و آنها را مبتنى بر قاعده «الواحد» كرده اند مخدوش است؛ زيرا خداوند متعال 
فاعل مختار مى باشد و با اراده أفعال را يديد مى آورد (نه به وسيله رابطه علت و معلول) . 


اين عقل دو جهت «وجود) و «ماهيت» را يافت (كه در تجزيه عقلى» تركيب ذهنى مى باشد) و از عقل اول» «عقل دوم و 
«فلكك اول» (نفس فلكى كه مركب از هيولا و صورت است) يديد آمد و به اين ترتيب در عالّم؛ تكثرها 


. كشف المراد: 178 (الفصل الرابع؛ المسأله الأولى فى العقول المجرده)‎ .-١ 
.82 2١ : ١ىفسلف نككاه كنيد به» فصول نصيريه: 9 (جاب سنكى»: سال1718١ه ق) ؛ قواعد كلى‎ .-١ 


ص: 595 
(موجودات مختلف) شكل كرفت؛ يعنى عقل اول» جند جهت بيدا كرد و علت براى جيزهاى متعدد شد. 


در اينجا خواجه مى كويد:اكر با اين جهات؛ وحدت عقل اول از بين رفته است كه در آن صورت واحد نمى باشد؛ زيرا به 
نفس تحقق عقل اول» جهات متعدد همراه اوست (نه اينكه جهات بعدها شكل بككيرد) يس قاعده «الواحد» جارى نمى باشد؛ 


جون اين واحد, متعدد است واز متعدد. كثرت ها يديد آمده است. 


واكراين جهات؛ وحدت آن را به هم نزده استء جككونه مى توان علت براى متعدد شود وهم فلكك اول و هم عقل دوم از او 


بروز يابد؟! 


يس حق همان است كه ما در توحيد بيان مى داريم وآن اينكه: خداى متعال» حي عالم» قادر» مختار» فاعل بالإراده و... اسدث: 
هرجيزى را - به جز آنجه محال ذاتى است(١)‏ - مى تواند ايجاد كند» هرجند آن جيزها و موجودات در كمال تباين با يكديكر 


باشند. 


دلايل نقلى فراوانى بر اين حقيقت وجود دارد. 


در آيه ( كل يَوْم هُوَ فى شَّأَنِ 1 (7) بسيارى از تفاسير تبيين درستى از آن بيان كرده اند و سخنان آنها نزديكك به هم و مانند 
- 0 0 )| 


علامه مجلسى در بحارالانوار به نقل از بيضاوى. مى كويد: 


( كل يَوْم هُوَ فى شَّأْنِ 1 يعنى در هر زمانى خدا - بر اساس آنجه در قضاى او كذشته [و امضا] شده است - اشخاصى را ايجاد 


مى كند و احوالى را يديد مى أورد.... 
اين آيه رد سخن يهود است كه عقيده داشتند خدا در روز شنبه حكم نمى كند [و كارى انجام نمى دهد].20 
.-١‏ زيرا محال ذاتى» متعلق «قدرت» واقع نمى شود. 


7ت. سورة الرحمن (8ة) آيه ةث, 


تج يكار الأو رمع ون 


ص: 596 
[ كل يَوْم هُوَ فى شَأنِ 1 يعنى در هر روزى [خدا] مى ميراند و زنده مى سازد و روزى مى دهد و زياد و كم مى كند.(1) 


ودر اصول كافى به نقل ازحارث همدانى خطبه اى از اميرالمؤمنين (عليه السلام) روايت شده كه در آن امام على (عليه 


الحمدٌ لله الّذى لايموت و لاتَنقَضى عجاتبه؛ لأنّه ( كل يَوْمِ هُوَ فى أن 1 من إحداث بديع لم يكن1(4) 


داكن داف زا كه هر كر نس ميرد و شكلق شايشن ياباث ثمى مدير اغو روزي اوهو كارض اسك و شيزفاي لوف زا كه 


نبوده اند مى آفريند. 


جنان كه بيداست» سخن از أفعال جديد (و بى يبشينه) است» خدا جيزهايى را يديد مى آورد كه سابقه نداشته و ثبوده ائدء نه 


تدك توويك هاف ملف فى كد قاذ ابيحاق شادة» تموى انل وجل يندا كن 201 


ات الافسر قب 37 
7-, اضول كاف 15141 حديث7) تفسير كنز الدقابق 17 #/اق. 


إلى شرح بيشتر اين مبحث در سلسلة مباحث اعتقادى استاد (نقد وبررسى قواعد فلسفى» قاعده «الواحد») ا'مدّة اشتة: 


ص: انا 


أو كلَامُمَا فَلاتَفّل لَهُمَا أَفّ وَلاتَنْهَوْمُمَا 

وَقل لَهُمَا قَؤْلاً كريما 

و يرورد كار تو حكم كرد كه جز او را ميرستيد و به يدر 
و مادر [خود] نيكى كنيد؛ اكر يككى از آن دو يا هر دو نزد 
تو به سالمندى رسيدند به آنها [ عن ]امكو آنان 
رااز بيش خود ران و با آنها سخنى شايسته بكوى. 


سوره اسراء 7 ابه وا 


ص: اخارا 


ص: وم 


لفظ ! قَضَى ‏ در قرآن مجيد در جندين معنا بكار رفته همجون حكم كردنء ملزم ساختنء به انتهاء رساندنء مُردن و...(01) كه 
هر يكك نوعى فيصله دادن و تمام كردن است كه در آيه مورد بحث در معناى حكم كردن استعمال كرديده است . 


قضاى تكوينى و تشريعى 
در باب اراده خداوند متعال دو نوع اراده تكوينى و اراده تشريعى ذكر شده است. 


بعضى همين تقسيم رادر باب قضاى الهى بيان كرده اند كه البته اختلاف در نوع اصطلاح بكار رفته استء و كرنه همان 
معنايى كه برائ ازاده تكويتئ و اراده تشريعى بكار رفته اسثه دن ابنجا نيز كفته شدة:اسث: 


قضاى تكوينى همان حكم لازم الإجرا و غيرقابل نقض است. مانند اين آيه: [ إِنّمَا أمرْهُ ذا أرَادَ شَّيْئاً أن يَقَولَ لَهُ كن فيكونٌ ) 
“!27 زمانى كه خدا امرى را اراده كند به او مى كويد: «باش» [و بى درنكك] آن جيز يديد مى آيد. 

يعنى هنكامى كه خدا بخواهد كارى انجام كيرد» قدرتى در قبال او در كار نيست كه بخواهد مخالفت كند. 

قضاى تشريعى در رابطه با دستورات و احكام است كه افراد مى توانند به آن عمل كنند و يا با عصيان از آن سرباز زنند. 


.-١‏ الصحاح فى اللغه. ماده قضى. 


”-. سوره يس (32) آيه /. 


ص: 66١‏ 
هو القضاء التشريعى المتعلق بالأحكام و القضايا التشريعيه» و يفيد معنى الفصل و الحكم القاطع المولوى؛ و هو كما يتعلق بالأمر 
يتعلق بالنهى وكما يبرم الأحكام المثبته يبرم الأحكام المنفيه» ولو كان بلفظ الأمر فقيل: وأمر ربكك أن لاتعبدوا إلا إياهء لم يصح 

إلا بنوع من التأويل والتجوز؛(1١)‏ 
[قضاء در آيه] قضاى تشريعى است كه متعلق به احكام و مسائل تشريعى كرديده و معناى يكك طرفى كردن و حكم قاطع 


مولوى نمودن را مى رساند» واين قضا همانطوركه اوامر خدا را شامل مى شودء نواهى را نيز شامل مى كردد؛ همان طوركه 


شد «و أمر ربكك أن لا تعبدوا إلا إياه؛ صحيح نبود مكر با نوعى از تأويل و مجاز. 
اهميت عبادت و بليدى شرك 
مرحوم علامه در ادامه مى فرمايك: 


والأمر بإخلاص العبادهلله سبحانه أعظم الأوامر الدينيه والإخلاص بالعباده أوجب الواجبات كما أن معصيته و هو الشرك بالله 
سبحانه أكبر الكبائر الموبقه. قال تعالى: 


( إن الله لايَغْفِرٌُ أن يُشْرَك به وَبَغْفِوٌ مَادُونَ ذلك لِمَن يَشَاءَ 1 50 . (0) 
امر به اخلاءص عبادت براى خداى سبحانء عظيم ترين دستورات دينى و اوجب واجبات استء همجنان كه نافرمانى او به 


صورت: شرك به داق سبحان از بز ركف تريق كناهان تانوذ كقده أست دا تعالى فرهوده: 


./4 : الميزان1‎ .-١ 
سوره تساك زع ايه ل‎ -7 


9 . همان. 


5*0١ ص:‎ 

سلما خذاك ادويو ا "كد هاو شر كم ووايده كوو تلبقنا بدو غير اق أفترا داعس كويكر اهل حى بايد 
بركشت همه معاصى به شرك است 

سيس ادامه مى دهد: 


وإليه يعود جميع المعاصى بحسب التحليل إذ لو لا طاعه غير الله من شياطين الجن والإ-نس وهوى النفس و الجهل لم يُقدم 
الإنسان على معصيه ربه فيما أمره به أو نهاه عنه و الطاعه عباده قال تعالى: ! أَلَمْ أَعْهَدُ إِلَبِكم يَا بَنِى آدَمَ أن لاكفدوا الشيطان اله 
لكم عَدُوٌ مُبينٌ 1 (1) و قال: ( أقَوَأنتَ مَنِ انَحَدَ إِلهَهُ َرْوَاهُ... 1 (7) حتى أن الكافر المنكر للصانع مشركك بإلقائه زمام تدبير 
العالم إلى الماده أو الطبيعه أو الدهر أو غير ذلكك وهو مقر بسذاجه فطرته بالصانع تعالى؛20 


جنانجه يكك يكك معاصى را تحليل و تجزيه كنيم خواهيم ديد كه بركشت تمامى كناهان به شركك استء زيرا اكر انسان غير 
خدا يعنى شيطان هاى جنى و انسى و يا هواى نفس و يا جهل را اطاعت نكند هركز اقدام به هيج معصيتى نمى كندء و هيج امر 
و نهيى راز خدا نافرمانى نمى كند» يس هر كناهى اطاعت از غير خدا است»ء و اطاعت هم خود يكك نوع عبادت است» هم 
جنان كه در آيات زير اطاغت شيطان را برستش وى خوانده و فرمود: ( أَلَع أغكّئ إِلّيكع يا ينى 51م أن لابوا الميِطَانَ ) و 


نيز فرمود: ! أَقَرَأَيْتَ من اتَحَدَّ إِلهَهُ َوَاهُ... ) . 
حتى كافرى كه منكر صانع است نيز مشركك استإزيرا با اينكه فطرت ساده اش 
.-١‏ سوره يس (32) آيه 06 


الى سوره جاثيه (مع أيه إرفة 


ادن الداة 001 


ص: 507 

حكم مى كند بر اينكه براى عالم صانعى است مع ذلكك امر تدبير عالم را به دست ماده و يا طبيعت و يا دهر مى داند. 

ايشان در يايان مى نكارد: 

و لعظم أمر هذا الحكم قدّمه على سائر ما عدّ من الأحكام الخطيره شأنا كعقوق الوالدين ومنع الحقوق الماليه والتبذير وقتل 


الأولاد والزنا وقتل النفس المحترمه وأكل مال اليتيم ونقض العهد والتطفيف فى الوزن واتباع غيرالعلم والكبر ثم ختمها بالنهى 
ثانيا عن الشركك؛4(١)‏ 


و جون مسئله شرك و اطاعت غير او؛ مسثئله عظيمى بود آن را بر تمام احكام مهم ديكر مقدم داشت؛ مانند عقوق والدين و 
ندادن حقوق واجب مالى و اسراف و تبذير و فرزندكشى و زنا و قتل نفس و خوردن مال يتيم وعهد شكنى و كم فروشى و 


بيروى كوركورانه و تكثّر ورزيدن. سيس يايان رساند اين امور را به نهى دوباره از شركك ورزيدن. 


مرحوم علا-مه در «بحث روائى» به قسمتى از روايت امام رضا (عليه السلام) كه در آن «قضا) در اين آيه قضاى تشريعى معنا 
كرديدة اشاره فى تمايلة كه كامل آن سين اسث؛ 


عن بريدبن1(0) مير بن معاويه الشامى قالّ: دَخَلتٌ عَلى على بن موسى الرضا بمرو فقلتٌ له: يا ابن رسول الله رُوى لنا عَن 


الصادق جعفر بن متك[ قال: أنه لاجبرَ ولاتفويض» بل أه3 بين أمرين») ما معناه؟ 


قالَ: مَن رَّعم أنَّ الله يفل أفعالّنا ثُمَ يََدّبنا عَليهاء ققد قالَ «بالجبرا و مَن رَعم: أنَّ لله فَوّضّ أمرَ الحلق و الرّزق إلى خحججه 
(عليهم السلام) فقد قال «بالتفويض» و القائل بالجبر كافرٌ و القائل بالتفويض مشركك. 


فقلتٌ له: يا ابن رسول الله فما مد بين أمرين ؟ 


.-١‏ همان. 


7- .در الميزان «بريد») آمدة لكن در م] حل روايت «زيد») ودر برخى «يزيد) ثبت شده ات 


صس: 507 
َقَالَ (عليه السلام) : وُجِودٌ السبيل إلى إتيانٍ ما أَمِرُوا به و ترك ما ثهُوا عَنه. 
ف فقلتٌ له: فهّل لله عرَّوجل مَسْيّه و إراده فى ذلكك؟ 


فَقال (عليه السلام) : أمَا الطاعات» فإراده الله و مَشَيتّه فيهاء الأمرٌ بها و الرّضا لها و المعاونه عليهاء و إرادثّه و مَشْيتّهِ فى المعاصى: 
أكبى عبزاو الفخط لياو الخذلان عليا. 


قال (عليه السلام) : نَعم» ما من فعل يَفعلّه العباد مِن حير أو شَرٌّ إلا و لله فيه قَضَاءً. 
تلك ماين هذا الثهاة 
قالَ: آلكم عَليهم بما يستحقوئّه من اللَّوابِ والعقاب فى الدَّنيا والآخره؛(1) 


(راوى) مى كويد: در مرو وارد مجلس امام رضا (عليه السلام) شدم و به محضرشان عرض كردم اى يسر رسول خداء براى ما 
ازامام صادق جعفر بن محمد لا روايت شده كه [در باب جبر و تفويض] فرموده اند: «نه جبر است و نه تفويضء بلكه جيزى 
است بين اين دوا معناى اين كلام جيست؟ امام فرمود: هر كس اين كونه كمان كند كه افعال ما فعل خداوند است و سيس ما 


را بر آن افعال [كه در واقع فعل خداست] عذاب مى كندء قائل به جبر شله. 

و هركس كمان كند كه خداوند امر آفرينش و رزق رابه حجت هايش واكزار كرده. قائل به تفويض شده. 
قائل به جبر كافر و قائل به تفويض مشركك است. 

يس كفتم: اى يسر رسولخدا يس امر بين اين دو جيست؟ 

فرمود: وجود طريقى است براى انجام آنجه كه مأمور به آنند و براى تركك آنجه كه از آن نهى شده اند. 


عرض كردم: آيا براى خداوند در اين طريق مشيت و اراده اى هست؟ 


.١١ ؛ بحارالأنوارة:‎ 1١15 : 7 عيون اخبار الرضا عليه السلام‎ . -١ 


ص: 5.05 

فرمود: اما طاعات» اراده و خواست خداوند در آنها : امر به آنها وخوشنودى در آنها و يارى رساندن در انجام آنهاست. 
واراده و مشيت او در كناهان: نهى از آنها و ناخ رسندى از انجام آنها و نصرت نكردن در انجام آنهاست. 

عرض كردم: آيا خداوند را در افعال بند كان حكمى است؟ 

فرمود: بلى» هيج خير و شرى از افعال بند كان نيست مككر اينكه در آن خداوند را حكمى است. 

عرض كردم: اين حكم را جه معنايى است؟ 


فرمود: قضا و حكم خداوند بر بندكان در مورد اعمالشان همان ثواب ها و عِقَابٍ هايى است كه در دنيا و آخرت به آنها 


مستحق كرد يده اند. 
دزاايق زميتة رواب متاسي دركرى"است كه توه بها أن سودمتك من باشن؛ 
از حضرت على بن محمد العسكرى [] است كه در نامه خود به اهل اهواز در موضوع نفى جبر و تفويض مى فرمايند: 


دوق عق أمير المؤ متي (عليه السلام) أنه سأله رجل بَعدَ إنصرافه مِن الشام فَقَالَ: يا أميرالمؤمنين أخبرنا عن خروجنا إلى الشام 


أبقضاء و قدّر؟ 
فقال له أميرالمؤمنين (عليه السلام) : نَم يا شيخ ما عَلوتّم تَلعَه و لا هَبِطتّم بَطنّ وادٍ إلا بقضاء من عند الله و قَدّر. 


قَقَالَ الرّجل: عند الله أخْتّيب عنائى» و الله ما أرى لى مِن الأجر شَِيئاً فال علي (عليه السلام) : بَلى ققد عَم الله لكم الأجر فى 
مسي ركم و أنّم ذاهبُون وعَلى مُنصَرفكم و أنّم مُنقلبّون و لم تكونوا فى شَىء من حالاتكم مُكرهينَ ولا إليه مُضطرٌينَ. 


فقال القجز:وكيق لأنكون اتضطة يق :والقضاة والندرسافاناء وغنهما كان مهدا 


قَقَال: أميرالمؤمنين (عليه السلام) : 


ص: 6ع 


املك اروك نفك لازسا ورا عقا ولو كان كزالكه لظل لراك لكات وم قط :لزع ةو الؤعيك والأمذوي اللدوالتيى ونا 
كاف تاق عن الله له لق داك ولا تسن لصي ولا كان الشتحين اولن كرات الأنغسان مع الذثته ولا القذنت أولى 
بعُقُوبه الذَّبِ مِن المُحسن تلكك مَقَالَه إخوان عَرَّده الأوثان وجتُود الشّيطان و ص مآء الرّحمن و شّهدآء الزّور و البهتان و أهل 
اعفن بوالطيان قم ندري هذه الأمّه و مَجوسهاء إِنَّ الله تعالى أمرّ تَخييرا و كُلْفٌ يَسيرا و لم يُعصّ مَعْلُوبَا و لم يع مُكرّهاً و 
لم يُريتل الوْسْلَ هزلاً و لم يُتزل القُرآنَ عبتا و لم يخلّق السّموات و الأرض و ما بينهُما باطله ذلك طن الّذِينَ كفرُوا قويل للْذِينَ 
كفدوا مخ الثّار, 


ثم تلى عليهم: [ وَقَضَّى رَبك ألا تَِدُوا ِلآ إِيهُ ) 01١.‏ 

قال: فنهض الرجل مسروراً و هو يقول: 

أنْتٌ الإمَامٌ اذى نوجو بطاعته يَوْمَ الور مِنَ الرّحْمَنِ رضُوانا 
أُوْضَحْتٌ مِنْ دِيننَا مَا كانَ مُلْتْبساً جزاك رَبك عَنا فيه إخساناً 

ئس مَعْذِرَه فى فِعْلٍ فَاحِسَّه ف كدت رَاكبهَا فشقاً وَ عِضْهِانً 

كلا ولا قَائْا نَاهِيه أوقَعَهُ فيها عَبدْتٌ إذا ا قَْم شيطانا 

ولا اعت :و لآ نك الفعرق ولا قل الولع له كلما و عدون 

أنَى بُحِبٌ وَ قَدْ صَكتْ عَزِيمتَهُ على الذى قال أَعْلِنْ داك إغلانا4(؟) 


مردى يس از مراجعت كردن از جنكك صفين از اميرالمؤمنين (عليه السلام) يرسيد: يا اميرالمؤمنين (عليه السلام) » خبر بده ما را 
از جنكك ما با اهل شام كه آيا به قضا و قدر الهى بود يا نه؟ 


.-١‏ سوره اسراء )١17(‏ ايه إرفة 
"- . احتجاج طبرسى ,١00 :١ىفاك لوصاردو؛٠١ : ١‏ حديث ١‏ ؛ توحيد صدوق »538١‏ با مختصرى اختلاف در بعضى 


كنات املهةاهيت: 


ص: .8 


اميرالمؤمنين (عليه السلام) در ياسخ او فرمود: آرى اى شيخ, شماها [در اين سفر] به تنه و كوه و درّه و صحرائى قدم نككذاشتيد 
مكر اينكه به قضا و قدر الهى بوده است. 


شما كه از جنكك بر مى كشتيد اجر عظيم داده است و حال آنكه در هيجكدام از حركاتتان مجبور و مضطر نبوديد! 


مرد كفت: جكونه مجبور نباشيم در حالى كه قضاء و قدر الهى ما را سوق داده است؟! و حركتمان از آندو است! 


اميرالمؤمنين (عليه السلام) فرمود: شايد تو قضاى لازم و قَدّرحتمى را اراده نموده اى؟! و اكر جنين باشدء امر و نهى باطل 
كردد ودوزخ و بهشت وامرو نهى ساقط شود واز خداوند ملامت براى كنهكار و تشويق براى نيكوكار نمى آمد! و نيكوكار 


به جزاى خيرء اولويّتى از كنهكار نميداشت و نه بدكردار نسبت به عقوبت كناهش از نيك وكار سزاوارتر نبود. 


اين سخن» كفتار همجون بت يرستان و لشكريان شيطان و دشمنان خدا و كواهان دروغ و بهتان و اهل ضلالت و كمراهى 


است. 


اينان» قدريّه و مجوس اين امتند! همانا يرورد كار متعال امر كرده است,. با اختيار دادن» و تكليف نموده به آسانى» و معصيت 


نشده از حيث مغلوب شدن و اطاعت نشده از روى اكراه . 


و رسولا-ن رابى هدف نفرستاده و قرآن را بيهوده نازل نفرموده و آسمان ها و زمين ومخلوقاتٍ ديكر را باطل نيافريد» اين 


كَمَان: كساتق است كه كافر شده اند. يس واى از آتش دوزخ براى كفار. 


سبس حضرت اين آيه را تلاوت نمودند: «و يرورد كار تو حكم كرد كه جز او را نبرستيد). 


ص: 5017 

يس آن مرد با خوش حالى از نزد اميرالمؤمنين (عليه السلام) برخاسته و مى كفت: 

»تو آن امامى هستى كه با طاعتش اميد داريم كه روز قيامت مورد رضوان خداوند قرار كرتم 

#آن بخش از حقايق دين كه بر ما مشتبه بود» روشن ساختىء خداوند از ناحيه ما به تو جزاى نيكك دهد. 
«مرا در كارهاى زشت كه به فسق و معصيت آنها را مرتكب كشتمء عذرى نيست. 


و هركز جايز نيست كه بككوئيم» نهى كننده از فحشا و منكرء خود ما را در آن انداخته» كه در اين هنكام شيطان را بيروى 
كرده ام. 


#ه ركز خداء زشتيها را دوست نداشته و نخواسته و كشتن ولىّ خود رااز روى ستم و دشمنى جايز ندانسته. 
#جكونه دوست داشته باشد در حالى كه فرمان و اراده خدا بر آن بوده و به رسولش فرموده؛ آشكارا اعلان كن. 


قضا در اين روايات به معناى امر و حكم است نه به معناى قضاى قطعى و حكم حتمى تكوينى كه از متعلق خود تخلف نكند 
وكرئة هن أبايشث كداكمه مرذمان موك باشيد ونه خز يزور د كار متبال» حير ديك زا برستفن تتمايتل: 

فعناف و "قتدوق كل يه أضمال ند 315 تر عه امك حم وانافة تقبو انه امار عاة توفف داو و لكان ند كانه علت اكير 
وقوع فعل مى باشد. 

وعلم ازلى الهى كرجه محيط و كاشف از جزئئات و كلتئات أفعال و حركات و حالات عباد استء ولى علتٍ تحقّق أفعال نمى 
تواند باشد؛ جنانجه علم و آكاهى استاد از مراتب علمى و عملى و جريان أعمال شاكردان خود علت تحمّق وقوع آن أعمال و 


نتايج نخواهد بود. يس اين قضاء قضاى تشريعى است نه قضاى تكوينى كه تحقق آن حتميت يابد. 


خداوند تشريعاً حكم فرموده اما بندكان مختارند كه عمل كنند يا تركك طاعت نموده و معصيت نمايند. 


ص: 5:0 

بنابر اين سخن بعضى از فلاسفه و مفسرين اهل سنت كه قضا را تكوينى انككاشته اند باطل و مغاير اصول وحيانى است. 
سخنان نادرست 

اشاره 

دراين جا مناسب است به شواهدى از تفسير نادرست آيه مورد بحثء اشاره كنيم: 

شاهد اول 

غبارت شكفت الكيزئ در يكى از شرح هاى فصوص الحكم (فص دهم) آمده است: 


به حكم ( فَأَئْنَما نولا قَنَمّ وَجْهُ الله 1 (1) نزد تو ظاهر شد كه حق تعالى در هر جهت كه رو نمايند در آن جهت است و بى او 
هيج جهت نيست و به حقيقت به هر جهت كه روى آرند به مقتضاى ( وَقَضَى رَبُكك ألا تَعِْدُوا إلا إِيّاهُ 1 روى به خدا آورده 


اند. 

در بتكده ها غير تو را مى نيرستند 

آن كس كه برد سجده بر سنكك و كل و جوب(5) 
شاهد دوم 


ودرفص يانزدهم آمده است: 


- 


( ما تَعبَدُهُمْ إلا لِقَرَبُونَا إلى الله زُلْقَى ) () و در حقيقت عبادت نمى كنند مكر آنجه را از حق در آن صورت ظاهر است كما 
قال تعالى: ( وَقَضَى رَبك ألا تَعْيَدُوا إلا إِيّاهُ 1 ...غيرت او اقتضاى آن كرد كه هيج احدى غير او را دوست ندارد؛ لاجرم همه 
اشيا را آيينه جلوه جمال ساخت تا به هرجه روى آرند و هرجه را دوست دارند او را دوست داشته باشند و اكر جه ندانند... 


لها 


.١16 سوره بقره (1) آيه‎ .-١ 
. 507:١ ؟-. شرح فصوص الحكم. (خوارزمى)‎ 
١ سوره زمر (9) آيه‎ . -'" 


*-. شرح فصوص الحكم., (خوارزمى) 7: ص ”267 . 


ص: اين 
شاهد سوم 
ودر فص بيست و جهارم آمده است: 


رَبُكك ألا تَعَْدُوا إلا إَِاهُ 1 و حضرت الهى به هيج جيز حكم نمى كند كه آن جيز واقع نشود. يس عتاب موسى هارون را از 
براى قصور هارون بود در معرفت حقيقت امرء از آنكه عارف كامل آن است كه حق را در همه جيز بيند» بلكه عين همه بيند و 
به واشطه كمال مشاهدةء از سر ذوق و نشاط بكويد: 


جو در رزم آيم بود او قتال بود سر نكّهدار و سر لشكراو 
جو در بزم آيم بود او نشاط بود ساقى و مطرب و ساغر او 
جو نامه نويسم بر دوستان بود خامه و كاغدذ و محبر او2١)‏ 


ازاين عبارات ظاهر است كه آقايان قائل اند هرجه عبادت شود و هر كه را عبادت كنند كويا خدا را عبادت كرده اند و جزئى 


از اجزاى يكك وجود است كه داراى اسم هاى مختلف مى باشدء ولى يكك حقيقت بيشتر نيست. 
شاهد جهارم 


فاعلم يا أخى أنَّ هذا المنزل هو منزل من منازل الستر والكتمان وتقرير الألوهه فى كلّ مَن عبد مِن دون الله؛ لأنَّهِ ما عبد الحجر 
لععدو البا قل مويه بيه الألرهه التسدى ليذ] كرفا الدوى اول الكسماة و الظر قال فمال : ١‏ وَقَضَى رَبك ألا تَعبِدُوا إلا 


إِيَاهُ ) 04 


.,/:١ همان» ج؟ ص‎ .-١ 
09١ ؟- . الفتوحات المكيه5:‎ 


ص: ٠ع‏ 


ايق متزل از عنازل مثر و كثمان وعقرير الوهة در هرجه كدديه غير مدا ريده هى شود است؛ زيرا (كافر) ستكك :را از عحيث 
عينش نمى يرستدء بلكه از حيث نسبت الوهت بدو مى يرستد؛ از اين روى كفتيم كه از منازل كتمان و ستر است» خداوند مى 


فرمايد: «خداوند حكم كرده كه جز او را نيرستيد). 
شاهد بنجم 
قيصرى مى كويد: 


وائرا حكمٌ آله فَحَكمٌ الكافرين من وجه؛ لأنّهُم جعلُوا الرّبّ المطلقّ و المَعبُود الحق مُفتِداً فى صُوره فرعونيه» َسَترُوا الحقَّ فى 
صورته الباطله. و كم المُوْمنِينَ من وجه؛ لأنّهُم ما عَبدُوا فى صورته إلا الهويّه الإلهِه الظاهره فى المجالى المختلفه. 


فَرَضِى الله عَنَهُم من هذه الحيثيه و رَضُوا عَنهء وإن كان من حيثٌ تَقيّدهم إِيَاه يُعَذَيُهم؛(1) 


واما حكم (و فرجام) آل فرعون اين است كه از جهتى حكم كافران را دارند؛ زيرا آنان يرورد كار مطلق و معبود حق را در 


صورت فرعونى مقيّد ساختند» يس حق را در صورت باطلش يوشاندند. 


وحكم مؤمنان را دارند؛ زيرا در صورت إو قالب] فرعون جز هويّت إلهدّه را كه در مجلا هاى مختلف بروز مى يابد 


نير ستيد نك. 


ازاين رو خدااز آنان راضى است و آنها از خدا خشنودند» هرجند از اين نظر كه به خدايى فرعون ياى بند بودند [و خدا را 


مدي قوان باسك ] خداويد [ناذواعدايي كد 


.1١158 شرح فصوص الحكم (قيصرى)‎ .-١ 


ص: ١١؟‏ 
نتيجه شواهد 


وحدت وجودٍ اطلاقى اختيار كرده اند در حالى كه بر اساس آيات و روايات بطلان اين قول روشن است. 


در سوره احزاب مى خوانيم: 


اه 


[ وَمَا كانَ لِمَؤْمِن وَلا مُؤْمِنَه إذا قضّى الله وَرَسُولهُ 


ين 41ل 


أ 


قرا أن يَكونٌّ لَهُمُ الْخِيرَهِ مِنْ أمْرِم وَمَن يَغص الله وَرَسُولَه فَمَدْ ضَلَ ف لالاً 


وهيج مرد و زن مؤمنى را نرسد كه جون خدا و فرستاده اش به كارى فرمان دهند براى آنان در كارشان اختيارى باشد و 


ركس نخدا و فرستاده اكن وافرمان تبره البعه دنجار كمراقى آشكارى است. 
معناى اين آيه شريفه اين است كه وقتى خدا و رسولش حكمى كردند مردم بايد فرمان برند و نبايد معصيت كنند. 
آيا معناى اين آيه اين است كه مردم نمى توانند معصيت كنند؟! 


اين آيه مى فرمايد مردم بايد اطاعت كنند, اما اككر اطاعت نكردند» معلوم است كه معصيت كرده اند؛ به قرينه [ وَمَن يَعْص الله 
وقوه ففذ هل ماكلا ثنينا 1 


اكر امر» امر تكوينى بود و بايد انجام مى شد ديكر [ وَمَن يَص الله وَرَسُولَهُ 1 معنا نداشت. يس ممكن است كسى امر نخدا را 


عصيان كنك 


بنابراين» مراد از [ وَقَصَى 1 در آيه شريفه» قضاى تشريعى است نه تكوينى؛ يعنى اكر عبد فرمان برد ياداش دريافت مى دارد و 
اكر عضيان كند معضيت كار اسث وعقاب مئ شوة. ذليل ديكر در بطلان اين قول اين اث كه: اكر قضاء قضاف تكويتى 
باشد و بايد آنجه متعلق قضا است انجام كيرد» در ارتباط با آيات و مطالب بعدى هم بايد قضا همين كونه معنا شود؛ زيرا در 


ادامه مى خوانيم: 


الرسوره اخدات 0 ا ع 


ص: ؟اع 
وَبِالْوَالِدَيْن إِخسَاناً ) ؛ 
و به يدر و مادر نيكى كنيد. 


اكر قضا تكوينى باشد بايد هر فرزندى نسبت به يدر و مادر هر كارى كه مى كئد احسان باشد؛ كرجه به آنها توهين كند و 
كتكك يزند! 


جون هركس هرجيزى را كه عبادت مى كند عبادت خداست يس در [ وَبِالْوَاَدَيْن إِخسَاناً 1 هم بايد همان را قائل شد؛ يعنى 
بككوئيم خداوند حكم تكوينى دارد كه به يدر و مادر احسان كنيد. بيداست كه شخص خردمند وهر صاحب عقل سليمى اين 


ص: 517 

يه بيستم: إن عَرَصْنَا الأمَانّه على السّماوَاتِ والأزض وَالْجبَالِ فَأبَينَ أن يَحمِلنََا وَشْقََنَ مِنَْا 
اشاره 

وَحَمَلَهَا الإنسَانٌ إِنَّهُ كانَ طَلُوماً جَهُولاً ) ؛ 

ما امانت را بر آسمان ها و زمين و كوه ها عرضه كرديم؛ 

آنان برنتافتند كه آن را بردوش كشند واز آن هراسيدند» 

وانسان آن را حمل كرد؛ 

به راستى او بس ستم كر و نادان است. 


سوره احزاب عم ايه 07 


ص: علاع 


ص: 51١6‏ 
امانت 
مفسران در بيان مقصود از «امانت» در اين ابه » احتمالاتى را مطرح ساخته اند: 


١‏ هرادة هميق امات انث كيه ذهق فى ابد وثره همكان مشخص فى باشد؛ يعتى عيزى را كه شخصى نزد ديكرى هن 
سيارد تااز آسيب مصون ماند. 


؟. منظورء قراردادها و عهد و بيمان هاست كه در ميان افراد بسته مى شود و بايد انسان به آنها ترتيب اثر دهد و به عهدش وفا 
كند. 


*. مقصودء مسئوليت انسانى و بار تكليف الهى است كه مى بايست انسان به آن يايبند باشد. 

؟. مقصود از «امانت» دين خداست. 

معانى ديكرى نيز براى امانت كفته اند.(١)‏ 

بذيراى امانت 

به هر معنا كه امانت را در نظر آوريمء اين يرسش بجاست كه اين امانت بر جه جيزها يا كسانى عرضه شد؟ 
كب كفنه ائد3 9ه ابنيها اوبات ( وَسْأْلْهُعْ عن الْمََِهِ 1 50 است كه اهل آبادى مقصود مى باشد. 


.-١‏ بنككريد به تفسير التبيان8 : /1©"؛ مجمع البيان8 : 880 ؛ تفسير الصافى: 8١7؛‏ كنزالدقائق :٠١‏ ٠68؛‏ الميزان18 : 84" ؛ 


التفسير المبين 86١ : ١‏ ؛ مفاتيح الغيب10: 11. 
كد اتسين القييا م2 بع 


إلى سوره اعراف غ0 ايه 5 


ص: لاع 


يعنى امانت را بر اهل آسمان ها و زمين و كوه ها عرضه كرديم؛ به ديككر موجودات داراى شعور و فهم (جز انسان) امانت را 
نمايانديم» آنها از حملش خوددارى ورزيدند. 


برخى ديكر كفته اند:(1١)‏ مقصود در اينجا همان معناى ظاهرى آيه - بدون در تقدير كرفتن وازه «اهل» - است؛ يعنى امانت را 
خدا به آسمان ها و زمين و كوه ها عرضه داشتء و آنها در حدٌ خود و مناسب با آفرينشى كه دارند» شعورمندند؛ كرجه در 


يندار ما موجوداتى فاقد شعور و درك به نظر مى 1 يند. 

دسته اى نيز بيان داشته اند كه:(1) در اينجاء عرض و ارائه امانت» به معناى حقيقى كلمه. مراد نمى باشد, بلكه معناى كنايى آن 
ماتضود:است؟ يعت ا كر ها امالك وايه اسمان ها وى كسيار استواركر' اذ انسات اندو افرينشس انها عظيت بيشترى قاره عرفية 
مى داشتيم, از يذيرش آن سرباز مى زدند؛ جنان كه در جاى ديكر خدا مى فرمايد: 

لَوْأْنزَلَنَا هذًا الْقَوْآنَ عَلَى جل لَرَأْبتَهُ حَاشعاً مُتصَدّعاً مِنْ حَشْيَه الله 1 ؛(9) 

اكر اين قرآن را بر كوه هاى زمين نازل مى كرديمء مى ديدى كه از خشيت خدا سرفرود مى آورند وازهم مى ياشند. 


واين بيان كنايى» اهميت مطلب را مى رساند و كوياى عظمت است و در تفهيم مقصود رساتر مى باشد.(5) 


- 
«على مه 


١ فَأبَيْن‎ ١ معناى‎ 


معناى وازه «إباء» - در آيه - امتناع كردن و سرباززدن مى باشد؛ يعنى اهل آسمان ها و... يا خود آسمان ها و... - بنابر شعور 


داشتن آنها - آن امانت را نيذيرفتند. 


.27"8 :٠١ اطيب البيان‎ .-١ 

؟"- . كنز الدقائق :٠١‏ وع8. 

“-. سوره حشر (029) آيه .3١‏ 

©-. لازم به يادآورى است اين معنا در آيه مورد بحث كه به شكل جمله خبريه آمده و ظاهر آن حكايت از جيزى است كه 


در خارج به وقوع يبوسته دلالت بر آن نيازمند به قرينه مى باشدء برخلاف آيه "١‏ سوره حشر. 


ص: /ااع 


ليكن اكر معناى كنايى «عرضه امانت» مقصود باشدء إباء نيز كنايه از فقدان استعداد و صلاحيت براى يذيرش مسئوليت است. 


معناى ١‏ أن يَخْمِلنَهَا ] 

اشاره 

حملء به معناى برداشتن و بردوش كشيدن است كه كاه با خيانت همراه مى باشد. از اين روء بعضى(١)‏ كفته اند: مقصود اين 
است كه از خيانت خوددارى ورزيدند» حاضر نشدند كه خيانت كنند و زير بار مسئوليت برونك. 


مه 


ليكن به نظر مى رسد همان معناى تحمل كردن و برداشتن دقيق تر است. و جمله [ وَأَشْفَْفَنَ مِنْهَا 1 مؤيد آن است زيرا مفادش 
اين است كه امتناع ورزيدن از يذيرش امانت همراه با ترس و هراس بوده كه ممكن است نتوانند از عهده آن برآ يند» ولى 


انان تهراسيك و آن اماقة واي حوق كقيد 


نهايث اين اسث كه كاه انسان جيزئ راهى يذيرة و به وظايف ود ياببتد اسث و عمل هى كثدء و كاه آن كوثه كه شايسته 
است وظايف خويش را انجام نمى دهد؛ به همين جهت مقصود از«انسانٍ ظلوم وجهولادر اينجا كسانى هستندكه وظيفه شناس 
نمى باشند. 


استعداد مسئوليت يذيرى را داراست», در عين حالء دسته اى از انسان ها به مسئوليتى كه دارند اهميت نمى دهند ويا از انجام 


آن روى برمى تابند ويا حد و حدود آن را ياس نمى دارند و... . 


براى اينكه معناى «امانت» در آيه بهتر روشن شود و كز روى ها در اين زمينه آشكار كرددء بجاستء برخى از سخنان صاحبان 


تفاسير را بياوريم: 


ادببووع البيان 1 587+ تفسير العيان 7/1 


ص: لمن 


.١‏ تفسير روح البيان 


كند» در تفسير آيه امانت مى نويسد: 


المرتبه الاولى انها التكاليف الشرعيه و الامور الدينيه المرعيه و لذا سميت امانه لانها لازمه الوجود كما ان الامانه لازمه الاداء... 
والمرتبه الثانيه انها المحبه و العشق و الإنجذاب الإلهى التى هى ثمره الامانه الاولى... 


والدريه العالقهزانها القيضى الالبى جلاراشطهدى لهذا شماه بالأمائه لاتسيه عنفاة البح تاك فالاسلكه احنو هذا القيض اتنا 
يحصل بالخروج عن اليُحيجب الوجوديّه المشار إليها بِالطَلوميِه و الجَهُولئهِ و ذلكك بالفناء فى وجود الهُويه والبقاء ببقاء الربوبيه 


وهذه المرتبه نتيجه المرتبه الثانيه... 


فالمرتبه الاولى لِلُعوام والثانيه للخواص والثالثه لص الخواص؛(؟) 
امانت سه مرتبه دارد: 


مرتبه نخست: امانت همان تكاليف شرعى و امور دينى كه بايد رعايت شود و امانت ناميده شد جراكه وجودش ضرورى است» 


همان كونه كه اداء امانت ضرورى اسث... 


مرتبه دوم: امانت همان عشق و محبت و شيفتكى به خدا است كه ثمره امانت نخست سثك... 


1-. متوفائ سال 1١171/‏ ق در تُروسه (شهرى است در مغرب شبه جزيرة آسياع ضغير) » زيحاته الاون 88:7 4 فرهك دهخدا 


حرف ((نب). 


1- . تفسير روح البيان /1: .581١ - 78٠‏ 


ص: 51١9‏ 
جراكه از صفات حق تعالى است يس احدى تملكى بر او ندارد. 


و جنين فيضى با خروج از حجابهاى وجودى (كه همان ظلوم و جهول بودن است) بدست مى آيدء و اين امر به سبب فناء در 


وجود الهى و بقاء به بقاء ربوبى تحقق يابدء اين مرتبه» نتيجه مرتبه دوم است... 
مرتبه اول براى عوام است و مرتبه دوم براى خواص مى باشد و مرتبه سوم براى بركزيدكَانِ خواص است. 


مرتبه سوّم امانت كه در اين بيان آمده كرايش به توحيد عرفا دارد. ما در جاى خودش به مبانى (اصالت وجود. وحدت 
وجود...) يرداخته ايم و آنها را به تفصيل بررسى كرده ايم.(١)‏ 


؟". تفسير بيان السعاده 
1 


دراين تفسير خاطرنشان شده است كه مقصود از امانت» همان جوهره انسان و انسائيت اوست كه قابليت يافتء قيد و بندها را 
در هم شكند و به عالّم اطلاق درآيد. عبارت جنين است: 


المراد بالأمانه... اللطيفه السّداره الإنسائه التى لم يكن فى خزانه الحقّ تعالى شأنه جَوهرٌ أبهى و أمثل منهاء فأخرجها من خزانته 
الغيييه و عرضها على سماوات العقول والنُفوس وسماوات الأفلاك الطبيعيّه بان أمرها عليها ثم عرضها على أراضى العناصر ثم 
على جبال المواليد فأبى الكل من حملها؛(؟) 

.5:04 11/4 :١دئاقعلا نكاه كنيدبه؛ بيانات استاد درتفسير آيه (ألَمْ ثَرَ إِلَى رَبك كَيِفٌ مَدَّالظلَ (آيات‎ .-١ 

؟-. منسوب به سلطان محمد ملقب به سلطانعلى كنابادى از علما و عرفاى سلسله نعمه اللهى كه اين اثر و ساير آثارش را به نام 
بير خود» محمد كاظم سعاد تعلى شاه تأليف نموده است» وى در سال 777١ق‏ دركذشت. علامه آقا يزركك تهرانى در الذربعه؟ 
ارا درفني برسي دقن ديك ارو شير واه قر مرضون امدعاة كرقهو تزمود انهه عي عبازت ماف ابه 
تفسير در رساله على بن احمد مهائمى متوفاى 878 ق ديده مى شود. و الله العالم.» 

مندى يانه السعاده فى تاماك الحاو 7د /اه :ر3؟. 


55١ ص:‎ 

مراد از امانت... لطيفه انسانى است كه در خزانه خداى متعال كوهرى كران بهاتر از آن وجود نداشت. خدا آن رااز كنجينه 
عنصرهاى زمينى و يس از آن بر كوه ها نماياند» تمامى اينها از حمل آن ابا ورزيدند. 

اين كونه تأويلات بر فرض اينكه برخلاف آموزه هاى وحيانى نباشد» دليلى وجود ندارد كه مقصود از آيه به شمار آيد. 
اشاره 

علامه طباطبائى در الميزان مى كويد كه مراد از امانت «ولايت الهى» است. خدا بنده را به كونه اى سريرستى مى كند كه به 


باللأتروع ذربهه عيوديث برسهد وصفات شامع كذ كن :رابيدا كند. نرق يسن ان الكدديكر اعسمالات زادن آية رك هن كتده م 


نويسدل: 


فبقى أنها الكمال الحاصل له من جهه التلبس بالاعتقاد و العمل الصالح و سلوك سبيل الكمال بالارتقاء من حضيض الماده إلى 
أوج الإخلاص الذى هو أن يخلصه الله لنفسه فلايشاركه فيه غيره فيتولى هو سبحانه تدبير أمره وهو الولايه الإلهيه. 


فالمراد بالأمانه» الولايه الإلهيه وبعرضها على هذه الأشياء؛ اعتبارها مقيسه إليها و المراد بحملها و الاباء عنه وجود استعدادها و 
صلاحيه التلبس بها وعدمه. وهذا المعنى هو القابل لأن ينطبق على الآبه فالسماوات والأرض والجبال على ما فيها من العظمه 
والشده والقوه فاقده لاستعداد حصولها فيها وهو المراد بإبائهن عن حملها و إشفاقهن منها... . 


والأمانه المذكوره فى الآيه وهى الولايه الإلهيه وكمال صفه العبوديه إنما تتحصل بالعلم بالله والعمل الصالح الذى هو العدل؛(١)‏ 


اخو الفران 32 وعم بو 


ص: 55١‏ 
يس مقصود از امانت» كمال حاصل براى انسان است از جهت آراستككى به عقايد صحيح و عمل صالح و ييمودن راه كمال به 
وسيله بالا آمدن از مرتبه يست ماده به أوج [و ستيغ ] اخلاص؛ و آن به اين است كه خدا انسان را براى خويش خالص سازد؛ 
جه دراين كمال» هيج موجود ديكرى همتاى انسان نمى باشد» يس خداى سبحان تدبير امرش را عهده دار مى شود و اين 

همان ولايت الهى است. 
بسن مهراد أن «اماتت» ولأنيت: الهى'استث» ومقصود اق عرضة اهانت يه اين اشيا [اسمان و..] ارزيابى امانة يا مقايسة ير آنها 


و همين معنا قابليت دارد كه بر آيه منطبق شود؛ زيرا 1 سمان ها و زمين و كوه ها - با عظمت و استوارى و نيرومندى اى كه 


امانت مذكور - در آيه - همان ولايت الهى و كمال صفت عبوديّت است كه با علم به خدا[معرفت نسبت به آفريدكار] وعمل 
صالح - كه همان عدالت مدارى است - يديد مى آيد. 


مقصود اين است كمال صفت بندكى تحت ولايت الهى» با علم و عدل حاصل مى شود. اكر انسان از نظر فكرى و عملى به 
شيوه درست حركت كند به كمال عبوديت دست مى يابد. 


يادآورى و نقد 


سكن عتلامه» در جاق خودش: شايان توجه هى باشدءه عركس بتوائد جنين مقامى را يه دست اورد"و به اين خايكاه والا برسدة 


بسيار ارزنده و نيكوستء ليكن نمى توان آن را مقصود خدا و مراد از آيه دانست؛ زيرا: 


ص: 57١‏ 
اول او اشدع ان اناقل و عد راي 1ق تتكوية ذوفن راش ا إناتك يه معنائ بتكليف نو شاو كان اميك 


زيرا اكر حمل امانت را به استعداد داشتن و عدم حمل آن را به نبودن استعداد معنا كرديم» اين معناى از امانت با تكليف هم 
ساز كا اسية: جون انسان استعداد مكلف شدن را دارد» در حالى كه آسمان و ... جنين استعدادى را ندارنك. بنابر اين 


انحصارى كه از عبارت مرحوم علامه به دست مى آيد درست نيسث. 


“عه 


: حديثى نداريم كه در آن امانت» اين كونه تفسير شده باشد. 

كاك تعياوك وه بده اند مها وايزتتى تابديلة 

؟. تفسير عبدالرزاق كاشى 

عبدالرزاق كاشانى در تفسير منسوب به ابن عربى در ذيل آيه امانت مى نويسد: 


| إِنَا عَرَضْنَا الأمَائَهِ عَلَى السّماوَاتٍ وَالأرْض وَالْجبَالٍ ) بإيداع حقيقه الهويه عندها و احتجابها بالتعينات بها [ فَأبئِنَ أن يَخْيلتهَا ) 
بأن تظهر عليهنَ مع عظم أجرامها لعدم استعدادها لقبولها [ وَأَشْمَفَنَ مِنْهَا 1 لعظمها عن أقدارها وضعفها عن حملها وقبولها [ 
تكسو | الاضاة 1 لوه اسسداده وافتدارم على عملونا فاتعطلهنا لشم بإفناقها إليه :[ 4 كاك علرما ] يشت نح الله بحي لير 
سه واتسليا :[ خيولة ) لأبعرفيا لاستحابه باتافعه عنهاء».. 


أو عرضنا الأمانه الإلهيه بالتجلى عليها و إيداع ما تطيق حملها فيها من الصفات بجعلها مظاهر لها. فأبين أن يحملنها بخيانتها و 
إمساكها عندها و الامتناع عن أدائهاء وأشفقن من حملها عندها فأدّينها بإظهار ما أودع فيها من الكمالات. 


و حملها الإنسان بإخفائها بالشيطنه و ظهور الأنانيه و الامتناع عن أدائها 


.-١‏ سخنان ديكرى از مرحوم علامه در تفسير آيه امانت و نقد و بررسى آن خواهد آمد. 


ص: 577 
بإظهار ما أودع فيه من الكمال و إمساكها بظهور النفس بالمظلمه و المنع عن الترقى فى مقام المعرفه والله أعلم؛(1) 


«ما امانت را بر آسمان ها و زمين و كوه ها عرضه كرديم» به سيردن حقيقت هويت [خدا] نزد آنها و يوشيده داشتن آن هويت 
به تعيّنات «يس از حمل آن ابا ورزيدند» به اينكه بر آنها ظاهر شود با همه بزركى اجرامشان» به جهت عدم استعدادشان براى 
يذيرش امانت «و از آن ترسيدند» به دليل آنكه آن امانت فراتر از قدرتشان بود واز حمل و قبول آن ناتوان بودند «و انسان آن 
را بردوش كشيد) به سبب قوت استعدادش و توانمندى بر حمل آنء يس انسان آن را به خويش نسبت داد - با اضافه امانت به 
خودش - «همانا او ظلوم است" از اين نظر كه هنكام آشكار شدن حت خدا آن را منع كرد و به خويش نسبت داد «جهول 


است» جون آن امانت را نمى شناسد؛ به جهت يوشيده ماندن او از امانت به سبب انائئتش... . 
يا معنا جنين است: 


ملاب تعان ير آنها ( سنا و زميق و كوه هاما وباسيردة اصفاق كه قواتانى حملن برا دارثله آمانت الهن وير انها عرضه 
داشتن آن نزدشان و خوددارى از اداى آن [كرفتار شوند]؛ و از حمل امانت نزدشان ترسيدند. يس آن راآدا كردند به اظهار 


كمالاتى كه در آن نهاده شله بود. 


وانسان آن را بر دوش كشيد با ينهان ساختن امانت به شيطنت و ظهور انائيِت» و خوددارى از اداى آن به اظهار كمالى كه در 


او سبرده شده بود و نكنه داشتن امانت به جي ركى ظلمت بر نفس و خوددارى از ترقى در مقام معرفت. 
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ص: 576 

ه. سخن قيصرى 

اشاره 

قيصرىء در شرح سخنى از ابن عربى» مى نويسد: 


أن الحق أوجد العالم وجود شبح لا روح فيه و كان كمرآه غير مجلوٌه؛ اقتضى الأنمر الإ-لهى جلاء مرآ ه العالم ليحصل ما هو 
التاصوى فقياء وهر ووو الأسراز الآلينه البرة عفرن الأسجاكى الضفات الى حظر نحيعها الأضاة الجمالا و عنصيل 


و كان آدمء أى الإنسان الكامل» عين جلاء تلكك المرآه و روح تلكك الصوره. إذ بوجوده تم العالم و ظهر أسراره و حقائقه. 


فإن ما فى العالم موجود ظهر له حقيقته و حقيقه غيره بحيث إنه علم أن عين الأحديه هى التى ظهرت وصارت عين هذه الحقائق 
إلا الإنسان. وإليه الإشاره بقوله: 


| إِنَا عَرَضما الأمّائّه على السَّماوَاتِ وَالأوْض وَالْجَِالٍ 1 أى» على أهل السماوات و الأرض من ملكوتها و جبروتها [ فَأبئْنَ أن 
يَحْمِلْئَعَا 1 حيث ما أعطيت استعداداتهم مكلية [ عملي الأشان | لباق الععدامه لكف ١‏ إل كاق طرها خورلة | أ 


طلوماً على ةا مفدا إآياها نقد انه فى ذاته بال + نجه و ل لقره نابا لما سواه ثاقا لما غدااه قله لذ اله ك1 


حق عالم را مانند وجود شَّبَحى آفريد كه روحى در آن نبود و به آبينه اى تيره مى ماند. امر الهى جلاى آيبنه عالّم را اقتضا 
كرد تا مقصود از آن (كه ظهور أسرار الهى نهاده شده در اسما و صفات اند» صفاتى كه مظهر همه آنها - به اجمال و تفصيل - 
اقساةاست) حاصنا شود 


.704- 74 شرح فصوص الحكم:‎ .-١ 


ص: 5176 
زيرا به وجود او [آفرينش] عالّم يايان يافت و أسرار و حقايق آن آشكار كشت. 


در عالّم موجودى نيست كه حقيقت خودش و ديكرى برايش آشكار كردد به كونه اى كه دريابد عين احديت به شكل اين 


حقايق (اعم از خودش و ساير اشيا) ظاهر و آشكار كرديده. جز انسان؛ و به آن اشاره خداست كه فرمود: 


«ما امانت را بر آسمان ها و زمين عرضه كرديم» يعنى بر اهل آسمان ها و زمين از ملكوت و جبروتشان «يسء از حمل آن ابا 
كردند» زيرا استعداد آنان تحمل آن را نداشت «و انسان آن را بردوش كشيد» بدان جهت كه استعدادش را داشت «او ظلوم و 
جهول است» يعنى بر خويشتن ستم مى ورزدء نفس خود را مى ميراند» آن را در ذات خداى متعال فانى مى سازد» نسبت به 
دكراف حيول انك «مناسواض تعدا اناق رامن ود جد عدا رامن من كند بد ابن حكن كدي كربنه ل إله لاق 


خدايى جز خداى يكتا نيست. 
نقد و بررسى 


ببداست كه در ايخ يان» قيضرى بر اشاس هبائى و بيش ساخفه عاى ذهنى أشء آيهارايه كوته اي تادوست تأويل فى كنك: به 
نظر وى» مقصود از امانت» همان حقيقت و هويت حضرت حق (و به تعبيرى وجود منبسط) است كه به همه هستى عرضه شد و 


جز انسان (به عنوان موجودى كه جامع است) آن را برنتافت. 


انسان «ظلوم» است؛ زيرا مرزهاى تعينات را درمى نوردد» حدود را مى شكند و با نفس ستيزى و رياضتء به خويشتن ظلم مى 
كند تا آنجا كه فانى در خدا مى شود. 


و أنساق 'لجهول» اسث؟ زيرا از غير مدا غاقل فى شوة وديكر جيزها رايه فراموشى مى سيارة: مبناق اين برذاشت اتحراقى از 
آيه» همان قوس صعود و نزول است؛ اينكه انسان از عالّم بالا نزول كرده و بار ديككر ازاين عالّم يست ماده؛ به سوى مبدأ 


ص: مضا 
امانت در احاديث 
اشاره 


بيداست كه در صورت قرائن عقلى قطعى و يا دلايل نقلى معتبر مى توان مقصود از «امانت» را در آيه به معنايى ويه تفسير 
كرد. در تعاليم امامان (عليهم السلام) احاديثى درباره اين آيه رسيده كه كاه اهميت امانت دارى زافق وسافه و كافياتكر 


امانت به عنوان وظيفه و مسئوليت است و در مواردى نيز مقصود از امانت» ولايت. ... مى باشد. 
اهميت امانت 


از امام صادق (عليه السلام) درباره مردى سؤال شد كه به كسى بيغام مى فرستد و به او مى كويد كه برايم جامه اى بخر. آن 
مرد در بازار برايش جامه را مى جويد ودر مى يابد كه آنجه در بازار هست نزد خودش مى باشدء يس از آنجه نزد خودش 


وجود دارد به او مى دهد. 
امام (عليه السلام) فرمود: 


يَفْرَبَنٌ هذا و لاقْدَنْس نَفْسَه؛ٍ إن الله عرّوجل يقول: [ إِنَا عَرَضًَا الأّائه عَلَى الْسَماوَاتِ وَالأُوْض وَالْجالٍ فَأبَيْنَ أن يَشملتها 
َأَشْمَفْنَ مِنّْهَا وَحَمَلَهَا الإنسَانٌ إِنَّهُ كانَ ظَلُوماً جَهُولاً 1 وإن كان عنده خيدٌ ممما يَجِدُ له فى السوق فلايُغطيه مِن عنده؛(1) 


به اين [وسوسه] نزديكك نشود و خويشتن را نيالايد؛ خداى بزركك مى فرمايد: «ما امانت را بر آسمان ها و زمين و كوه ها 


عرضه داشتيم...) از آنجه نزد خودش هست ندهدء هر جند بهتر از جامه (و لباسى) باشد كه در بازار مى يابد. 
امي رالمؤمنين على (عليه السلام) مى فرمايد: 
ثم أداء الأمانه» فقد خاب من ليس أهلها. 


إنها عرضت على الشعاوات المضه و الأرفيق الاسفه نو الخال كات الكل التصيويه فلك اطو كو ل ا عرشن ولك اعلى ول 


أعظم منهاء ولو امتنع شىء بطول أو عرض أو قوّه أو عر لامتنعن» و لكن أشفقن من 
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ص: 53717 
العقوبه وعقلن ما جهل من هو أضعف منهنٌ وهو الإنسان [ إِنَّهَ كان ظَلوماً جَهُولا 1 “211 


سيس يكى ديك ر از وظائف. الهى: اذاى امانت اسث» آن كس كه اماثت ها را نيزدازذ زياتكار استه افانت الهى رابر [سمان 
هاى برافراشته» و زمين هاى كستردهء و كوه هاى بيا داشته» عرضه كردند, كه از آنها بلندتر» بزركتر» وسيع تر يافت نمى شود 
اما نيذيرفتند» اكر بنا بود كه جيزى به خاطر طول و عرض و توانمندى و سربلندى از يذيرفتن امانت سر باز زند آنان بودندء اما 
ال كيفر الهى ترسيدثله وا زعواقب تحمل امالك 1 كاه داشتنده كه ثاتوائتر از آنها [كاهى تداشكه و آن انسان است» كد حدا 
فرمود: (همانا انسان ستمكار نادان است) . 


امانت» تكليف الهى 


روايت شده كه هركاه وقت نماز فرا مى رسيد امام على (عليه السلام) بى قرار مى شد و مى لرزيد و رخسار آن حضرت 
دكركون مق كشتوبه أن حضرت كفتين: 


اى امي رالمؤمنين شما را جه مى شود؟ مى فرمود: 
جاءَ وقتٌ الصلاه» وقت امانه عَرَضّها الله على السماوات والأرض والجبالء. فَأَبَئِنَ أن يحملتها و أَشْفَقَنَ منها؛(؟) 


وقت نماز فرارسيدء هنكام [أداى] امانتى كه خدا بر آسمان ها و زمين و كوه ها عرضه داشتء يس ابا كردندكه آن را بر دوش 


كفتك واز آن به هراس افتادند. 


براساس اين حديث - كه شاهد نقلى است - مى توان كفت يكى از مصاديق امانت «نمازا مى باشدء تكليفى كه خدا بر 


امانت, ولايت على (عليه السلام) و ديكر امامان (عليهم السلام) 


احاديث زيادى هست كه در آنها مقصود از «امانت»» «ولايت» دانسته شده است. 


1 نهج البلاغه» خطبه‎ .-١ 
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ص: /57 

از امام صادق (عليه السلام) روايت شده كه فرمود: 

هى ولايه اميرالمؤمنين؛(1١)‏ 

مقصود از امانت» ولايت اميرالمؤمنين (عليه السلام) است. 

از امام باقر (عليه السلام) روايت شده كه فرمود: 

الالقيد اع أن تحدئيا كثرا بها وغنادا وشهليا الأنماة: والايات الذى سحمليا |برفلة201)6 


مراد از «امانت» ولايت استء آسمان ها و زمين ابا كردند از بيم كفر [و ناسياسى و ادا نكردن حق ولايت] آن را بردوش كشند! 


انسان آن را حمل كرد و سقصود :از انساتى كه آن راحمل كرده ابوفلان است, 

در كتاب «معانى الأخبار» به سند معتبر از امام صادق (عليه السلام) روايت شده كه فرمود: 

الأمانهء الولايه؛ و الأنسان ابوالشرور المتافق؛20 

مقصود از امانت» ولابت استء و مراد از انسان» ابو شرور منافق است. 

نيز از امام صادق (عليه السلام) روايت طولانى در اين زمينه هست كه جكيده آن به نقل مرحوم فيض در صافى جنين است: 


إن الله عرض أرواح الأثممّه على السموات والأرض والجبال فغشيها نورهم و قال فى فضلهم ما قال. ثم قال: فولايتهم امانه عند 
خلقى فأيَكم يحملها بأثقالها و يدّعيها لنفسه؟ فأبت من ادّعاء منزلتها و تمنّى محلّها من عظمه رتهم... . 


فلم يزل أنبياء الله بعد ذلكك يحفظون هذه الأمانه و يخبرون بها أوصياءهم والمخلصين من امتهم فيأبون حملها ويشفقون من 
اذغائها وعملهًا الأنسان الذى 
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* . معانى الأخبار: 41١١‏ حديث ١‏ ؛ تفسير صافى؟: /701 4 بحارالأنوار*!: فلالا حديث .7١‏ 


ص: ارون 


قدعرف بأصل كل ظلم منه الى يوم القيامه وذلكك قول الله عرّوجلَ: | إن عَدَضكًا الأفائه على الكماوات والأزض وَالْجِبَالٍ فَأبَيِنَ 
أن يَحِْلنَهَا وَأشْفَفَنَ مِنْهَا وَحَمَلَهَا الإنسَانٌ نه كانَ ظَلوماً جَهُولا ) ؛(1) 


آنان خواست كفت» سيبس فرمود: ولايت آنان نزد خلقم امانت استء كدام يكك از شما مى تواند آن را با ستكينى (و كران 
قدرى) كه دارد حمل كند و براى خويشتن ادعا كند؟ آنها از ادعاى منزلتٍ آن امانت و آرزوى مكانت آن - از عظمت 


يرورد كارشان ابا كردئك... . 


بيوسته انبياى خدا - يس از ماجراى آدم (عليه السلام) - اين امانت را حفظ مى كردند و جانشينان و بركزيد كان امتشان را به 
آن آكاه مى ساختند» آنان از حمل آن خوددارى مى كردند واز ادعاى آن بيم داشتند [تا اينكه ] انسان (همان كسى كه ريشه 
آسمان ها و زمين و كوه ها ارائه داديم» آنان برنتافتند كه آن را بردوش كشند و از آن هراسيدندء و انسان آن را حمل كرد؛ به 


راستى او بس ستم كر و نادان است)». 
از امام رضا (عليه السلام) روايت شده كه درباره اين آيه فرمود: 
الأمانه» الولايه» من ادعاها بغير حق فقد كفر؛(؟) 


أماكرعه ولأيك اسوك كدنه فلحق 1 دوا ادها كيده كافر ع باشل 


. حديث 41 تفسير صافى :717 (به طور ملخضص)‎ 21١١ معائى الأخبار:‎ . -١ 
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ص: رضنا 
جكيده سخن 


به طور كلى مى توان براى «امانت» معناى جامعى را در نظر كرفت كه همان استعداد تكليف و مسئوليت يذيرى مى باشد و 


ييداست كه در اين راستا «ولايت» مهم ترين و بنيادى ترين تكليف است. 


ذيكر موبجووات حفيان افرتك» اسهداء بردوف: "كسيدة بان عكر ليت :و تكليت وا تداشعد: يكن اسان از ابن امثباز 
برخوردار بود. كرجه اكثر آنها - با وجود استعداد و لياقت - آن را حمل نمى كنند و به همين جهت «ظلوم» و «جهول'اند و به 


نفاق و شرك روى مى آورند. 
آيه بعد مؤيد اين معناست كه مى فرمايد: 
( ليَعَذَبَ الله الْمَافِقِينَ وَالْمَنَافَاتِ وَالْمُشْركينَ وَالْمُشْركاتِ وَيْتُوبَ الله عَلَى الْمُؤْمِنِينَ وَالْمُؤْمنَاتِ وَكانّ الله غَفُوراً رَجيماً 1 ١1“‏ 


براى آنكه خدا مردان و زنان منافق و مشرك را عذاب كندء و توبه مردان و زنانٍ مؤمن را بيذيرد» و خدا آمرزنده و مهربان 


است. 

به اين ترتيب» صدر و ذيل آيه با هم سازكارند و شواهد روايى اين معنا را تأييد مى كند. 
بادآ ورى لازم 

در روايتى از اميرالمؤمنين على (عليه السلام) آمده است كه: 

انّ الكتاب يُصَدَّقٌ بعضّه بعضاً»(؟) 

بعضى از قرآنء بعض ديكر را تصديق مى كند. 


و به طور كلىء تفسير قرآن به قرآن - به كونه موجبه جزئيه - بهترين تفسير است و معناى بعضى از آيات را مى توان با بعضى 
ديككر دريافت. 


.7” سوره احزاب 070 آيه‎ .-١ 
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1ن 


علامه در الميزان بيان مى دارد كه از روش تفسير قرآن به قرآن استفاده مى كند,. ليكن براى معنايى كه درباره امانت مى آورد 


وفقضوة از أن راولابت الهى ورسيدن يه كمال فقث غبوديت عن دائدء شاهد قرآقى از آبات ديكر د وصود دارة: 


افزون بر اين» كاه در روايات» مصداق آيه به طور انحصارى مشخص شده است كه مقصود از آن امامان (عليهم السلام) مى 


از نمونه هاى اين روشء آيه «دارند كان علم) است. خداى متعال مى فرمايد: 

( بَلْ هُوَ آيَاتٌ بَينَاتّ فى صُدُور الَّذِينَ أُونُوا الْعِلّم 1 “11 

بلكه اين قرآن آياتى است آشكار در سينه كسانى كه علم داده شدند. 

در اينجاء علامه» ظاهر آيه را معنا مى كند و از آن مى كذردء بى آنكه مشخص سازد مقصود [ أونُوا الْعلَمَ 1 جه كسانى اند. 


درحالى كه خود علاسمه» روايتى را نقل مى كند كه در آن به انحصار مشخص شده است كه مقصود از [ أُوتُوا الْعِلّمَ 1 ائمه 
اطهار (عليهم السلام) مى باشند. 


ابوبصير از امام باقر (عليه السلام) درباره اين آيه مى يرسد» متن روايت در «بصائر الدرجات» جنين است: 
أنتم هم؟ قال ابوجعفر (عليه السلام) مَن تَسى أن يكونوا؟؛10) 
آيا شمائيد آنها؟ حضرت مى فرمايد: يس جه كسى [به جز ما] مى تواند [مقصود] باشد؟ 


و در روايتى ازامام صادق (عليه السلام) رسيده است كه: 


.-١‏ سوره عنكبوت )١59(‏ آيه 9ع. 


؟- . بصائر الدرجات: 7378 ؛ الميزان .١9 :١2‏ 


صس: 5177 

مقصود از [ أُوتُوا الْعِلّمَ ) , ائمه اطهار (عليه السلام) مى باشند.(1) 

علامه در ذيل اين روايت مى نويسد: 

اين معنا در كتاب كافى و بصائر الدرجات» به جند طريق» روايت شده است. 

واين از باب جَرِْى مى باشد به معناى انطباق آيه به كامل ترين مصداق هاء به دليل روايتى كه در زير مى آيد.0) 


ا كاه علاهةه روايك ين رام آورة 1 


اس كافى 141ل .حديث #؛ الميزان 1 4ت وع1. 

اد الميراة 8 عق 

#اتورغيا رقع عاكيه او وواس اودعت اسك رو الصافز باسعاده شن بلقن خاو شك أ خيعر زفال اقلت افش زيل 
هُوَ آيَاتٌ بَينَاتّ فى صُدُور الَّذِينَ أُونُوا الْعِلْم (فقال: أنتم هم من عسى أن يكونوا؟». براساس اين متن علامه جنين استفاده كرده 
است كه امام (به بريد فرموده است: شما همان ها هستيد (همان كه علم به آنها داده شده است) » انتظار مى رود جه كسانى 
ديكر باشند؟ عين اين مثن در تفسير نورالثقلين (؟ : ١588‏ حديث 738) به نقل از بصائر نيز نقل شده استء و به نظر مى رسد 
مرحوم علا-مه به مأخذ اصلى (بصائر الدرجات) مراجعه نكرده واين عبارت را از تفسير نورالثقلين نقل كرده استء لكن با 
مراجعه به بصائر الدرجات روشن مى شود بريدبن معاويه جنين روايتى ندارد ودر سند ومتن حديث خطا و اشتباه رخ داده 
است. هيجده روايت در بصائر الدرجات (جزء جهارم, باب يازدهم) در ذيل آيه شريفه (بَلَ هُوَ آيَاتٌ بَيَنَاتٌ (نقل شده كه همه 
آنها بيانككر اين است كه مقصود از «أوتوا العلم» ائمه (هستند و بيشتر آنها دلالت بر اختصاص به ايشان دارد» از جمله روايت 
بريده كه حديث اول باب است و متن آن جنين است: «عن أبى جعفر (قال: قلت له: قول الله: (بل هُوَ آيَاتٌ بَيِنَاتٌ فى ص دُور 
الْذِينَ أُوتُوا الْعِلّم (قال: إيّانا عنى». حديث دوم باب» روايت ابوبصير است كه متن آن در بيان فوق آمده استث؛ به نظر مى رسد 
تقارب اين دو حديث باعث اشتباه ديدارى شده و از اين جهت مرحوم حويزى در نورالثقلين حديث ابوبصير را به بريد نسبت 
داده است» لكن اشكال اساسى در متن حديث استء و بدون ترديد تصحيفى در متن واقع قندة واكر كسى سابربزوايات ايق 


ص : 51777 


اين درحالى است كه در كتاب اصول كافى از امام باقر (عليه السلام) نقل شده كه آن حضرت اين آيه را تلاوت كرد و با 


دستش به سينه اش اشاره كرد.(2١)‏ 


وازآن حضرت رسيده است كه اين آيه را تلااوت كرد و فرمود: «[مقصود] علم ميان دو طرف جلد قرآن نيست» يرسيدند: 
آنان جه كسانى اند [كه علم قرآن به آنان داده شد|. 


فرمود: 
مَن عسى أن يكونوا غيرنا؛(0؟) 
جه كسانى جز ما مى توانند باشند؟! 


در روايت ديكر از ابوبصير رسيده است كه امام باقر (عليه السلام) اين آ يه را تلاوت فرمود» سيس كفت: اى ابامحمد, به خدا 
سوكند, علم آنجه را ميان دو جلد قرآن آورد اراده نكرد. ابوبصير مى كويد: يرسيدم: فدايت شوم! آنان كيانند؟ فرمود: جه 


كسى جز ما مى تواند [مقصود] باشد؟!220. 


وازهارون بن حمزه روايت شده كه كفت: شنيدم امام صادق (عليه السلام) تلاوت مى كرد كل كو آنا قات فى مدو 
لني ونوا الْعِلْمَ 1 و مى فرمود: «هم الأمتئمَه خاصًه؛() دارند كان علم [قرآن و آكاه به همه ظرايف آن] به طور ويزه ائمه 
اند.(0) 


در ايه «امانت» نيز روايات فراوانى هست كه مقصود از آن «ولايت)» مى باشدء و به طور ويزه ولايت امي رالمؤ منين (عليه السلام) 


دانسته شده اسن 


,.17١ :© تفسير صافى‎ 4١ حديث‎ 1 2١ كافى‎ .-١ 
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د رواباتك كن ابن زمقه ذراواق شه كاه كد بمعيهار الاو ان “ات اد ع اديع ان ب 


ص: عع 
درحالى كه علامه - در بحث روايى - يس از نقل اين روايت» مى نويسد: 


أقول: المرادٌ بولأديه أميرالمؤمثية (عليه السلام) ما كان هو أَوَلٌ فاتح لاش هق اشن و يهو كوت الاتبنات عدف كر لى: الله 
سبحانه أَمْرّه بمجاهدته فيه بإخلا-ص العبوديّه له دون الولا-يه بمعنى المَحَبّه أو بمعنى الإمامه. و إن كان ظاهدٌ بعض الروايات 
ذلكك بنوع من البَجَرّْى والإنطباق؛10) 


مى كويم: اينكه در روايت آمده است مقصود از امانتء ولايت اميرالمؤمنين مى باشد» بدان جهت است كه آن حضرت در 
ميان اين امت» كشاينده اين دّر بود؛ اينكه انسان با مجاهدت در راه خدا و اخلاص در بندكى او به جايى رسد كه خداى 
سيحان نع لى دوك ا الوذه ولا مق يماض متعك با امسامة فاه حدق كوظاف عق اننرواباك داز با خرف و انطان 
[حمل كلى بر فرد بارز آن] - مى باشد. 

بيداست كه اين سخن. به اين صورت كه علامه بيان كرده استء يذيرفتنى به نظر نمى رسد؛ زيرا فاتح باب ولا-يت - در 
آرىء اكر ايشان امام على (عليه السلام) را به عنوان مهم ترين مصداق امانت - نه يكى از مصاديقى كه به كمال عبوديت 


دست يافته است - ذكر مى كرد» در آن صورت امكان جمع و سازكارى وجود داشت. 


از سويى در روايات اشاره اى به «ولايت الهى» - به عنوان مصداقى براى امانت - نشده تتا اين تفسير از امانت توجيه درستى 
ندارد؛ زيرا در روايات به صراحت و آشكارا بيان شده است كه مقصود از امانت امامت اميرالمؤمنين على (عليه السلام) مى 


باشد. 
ايخ يكف كال كلى ب كقسير المززاة اسيك كدووا ناك راكر شم سير تين اقرة و يسن اق باناث اقيم عفني ١‏ باكواهو اختر 


شدهء ناساز كارى 


ات الود ان عنعبم 


ص: ممع 


مى يابد. درحالى كه تعاليم امامان درياى بى كران معارف وحيانى است و در همه زمينه ها رهنمودهاى كليدى و آموزنده و 


نات دارداو هن بانسك بيش ازدركر دانش هاو رهيافث ها وازسى و ووهش كردة, 
سخن امام على (عليه السلام) در نهج البلاغه همواره راهكشاستء آنجا كه مى فرمايد: 


| فَأَئْنَ تدقورة 01لاو | فَأَنَى تُؤْفَكونَ ) (5) والأعلامُ قائمه» والآياتٌ واضحه. والمنارٌ منصو به فأينَ بتاه بكمء وكيز تَعْمَهُون 
وبينكم عتره نبيكم؟! وهم آزمّه الح و أعلاءمٌ الدين و السنه ال دقء فآنزلوهم بأحسن منازلٍ القرآنء وَرِدُوهم ورود الهيم 
العطاش؛(2) 


[هدايت] نصب شده اند. شما را به كجا سر مى كردانند؟ جكونه كيج و حيران [اين سو و آن سو] مى رويد درحالى كه عترت 


جاى دهيد» و جون شتران تشنه روان سوى آبشخورء سويشان بشتابيد. 


والحمد لله ربٌ العالمين 
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ص: ومع 


ص : /5777 

نمايه آيات 

آيات صفحات 

إِذْ يتلْقَى الْمعَلقيانِ... ) / ٠٠١‏ 

١‏ إذا التق كزوك جما 

( إذًا زُلرِلتِ الأرض زَلْرَانَهَا ) / "م 

( اصْلَوْها فَاصْبِرُوا أو لاتضبروا سَوَاء عَلِْكمْ إِنّمَا تُجِرَوْنَ ما كسم تَعْملُونَ ) / ١١‏ 
| أعَدَ لله لَهُمْ جَنّاتٍ تَجرى من نَحْيها الأنْهَارٌ حَالِدِينَ فيها... 1 / ١2١‏ 

[ أَعَد عَد لله لَهُْ عَذَابَا سَدِيدًا 1 / 6 

( أَقْرأَئْتَ من انَحَذَ إِلهَهُ مَوَاة... 1 / 5.17١0‏ 

أَفَسِكْرٌ هَذَا أم أنتُمْ لاتعِصِرُونَ 1 / ١١‏ 

( افأ كتَابك كَمفَى بنَفسِك الْيْوْمَ عَليِكك حَسِيبًا 1 / 4/ 

14١ / 1 أكلها دائِم وَ ظِلّها بلك عُفْبَى الّذينَ انا‎ ١ 

( إلا تلاغاً مِنّ اله وَ رسالاته وَ مَنْ يَغص الله وَ وَسُولَهُ قله نار جَهَنّم... 1 / 571 
( إلا طَرِيقَ > + جَهَنْمَ 1 / 78/778 

( إلا طرِيقَ > 0 جَهَنّمَ خَلِدِينَ فيهًا أبدّا وَ كأنّ ذلك على الله يسِيرًا ]1 / 574 

[ الْذينَ يَرنُونَ لْفوْدَوْسَ هُمْ فيها خالِدٌون ) / 17 17 1١79‏ 

( ألم أغهَدْ إِلَيكُمْ يا بنى 55م أن لاتعبدُوا النِّطَانَ إِّهُ لَك عَدُو بين 1 / ١‏ ع 
«إِلَى رَيْهَا نَاظرَه» / /ا9 


( آمَنَ الرَسُولَ يما أنزِلَ إِلَيهِ من رَيِ وَالْمُؤْمِنُونَ كل آمَنَ بالله وَملآكيه... ) / 186 


إنَّ أضحاب الْجنّه اَي فى شَّكلٍ فاكهون هُمْ و أَزُواَهُم 1 / 18١‏ 


ص: 57 

إِنَّ الّذِينَ كذَّبُوا بآياتنا وَ اشتكبروا عَنْا لاتمحَ لَه أبُوابٌ السّماء. الف 
إِنَّ الّذِينَ كمَرُوا بآياتنا سَوْفَ تُضْليهِمْ ناراً كلّما نَضِحَت جُلودُهُمْ... ) / 00 
(إِنَ الَّذِينَ كمَرُوأ سَوَاءٌ عَلَيِهم أأندَرْتَهُمْ أم لَمْ تُنَذِرْهُمْ لايُؤْمِنُونَ 1 / 761 

| إِنَ الِّينَ كمَرُوالَوْ أنَّ لَّهُم ما فى الأذض جَِيعًا وَِْلَهُ مَع... ] / 7 

[ إنَّ الَّذِينَ كََرُواوَ مَانُوأ وَهُمْ كُمّارٌ أؤلّتك عَلَيهْعْ َغْنّه لله... 1 / 500 

( إنَّالّذِينَ كَفَرُوأ وَطَلَمُوأَْمْ يكن لَه ليغفرَ لَه وَلا ليهدِيَهُعْ طريقاً ؟ / 56/5 
[ إِنَاللّه بال هر ) / 784 541 

800 / 1 إِنَّ الله لايَْفِرٌ أن يُشْرَك بِهِ وَيَغْفِرٌ مَا دُونَ ذلكك لِمَن يَشَاءُ‎ ١ 

| إنَّاللّه لََنَ الْكفِرِينَ وَأَعَدَّ لَهُمْ م سَعِيرًا 1 / 7 

[ إِنَ الْمتّقِينَ فى جنّاتٍ وَتعِيم ]1 / ١١‏ 

إِنَ الْمَُقِينَ فى مَقَام أمِينِ ] / ١١‏ 

( إن الْمْجرِمِينَ فى عَذَاب جَهَنّم َالِدُونَ ) / 772 

( إن تُعَذَّبهُ فَإِنَّهُمْ ادك ) / 77 

«إنَّ رَبك لَبالْمِوْصَاد» / "١18107‏ 

(إذّ ذفذا نكو ما لنكزوة 1 :ا 

[ إِنَا أرْسَلنَاك شَاهِدًَا وَمُْ مُيشًُا وَتَذيدَا 1 / 7١"‏ 

| إن عَدَصْنَا الأئاته على الستماوات وَالأض وَالْجِبَالٍ َأَييْنَ... ] / ”اع عاع عع ورع 
[ إِنَا هَدَيْناهُ اليل إِمّا شَّاكِرًا وَِمَا كفُورًا ] / 768 507 


( نك أنْتَ الْعَلِيمُ الْحَكيم ] / ؟سم 


| إِنّما تمْلى لَهُمْ لِيَرْدادُوا نما ] / "١7‏ 

[ نه حير بمَا تَفْعلُونَ ] / +78 78/7810 
( إِنَهُ ظَنَّ أن آن يحور ) / هم 

إِنَّهُ كانَ ظَلُوماً هُولاً ) / 577 558 0م 


( إِنَهَ كآنَّ فى أَهْلِه مَسْدُورًا 1 / 0م 


ص : ولام 
( إِنَّهُ لاييأسٌ لانروج اله إلا القَوم الْكافِرِينَ ] / ٠١‏ 

( إِنَى طَتْنْتٌ أنّى مُلاقٍ جسايه ) / 4191 

«امْدِنًا الصّرَاط الْمُسْتقيم»» / 7 

| أؤ كظَلْمَاتٍ فى بخر لبن يَغْشَاهُ مؤج من فَؤقِه مَوْج مّن فَؤقه...» / ١2‏ 

( أوليك أَصْحَابُ النَارِ هُمْ فِيهَا حَالِدُونَ ) / 5١1871177‏ 

( أولتك الَّدينَ اشَْرَوًا الحياه الدَّئْيا بالآخره فَلايْحَفّتُ عَنْهُمْ الْعذابُ... ] / ع0 
( أولتك الَّذِينَ لس لَهُمْ فى الآخره إل الَارُ وَ خبط ما صَتْعُوا فيها... ) / /57 
( أوليك مَأُواهُمْ جَهَنّمْ وَ لايَجِدُونَ عَنْها محيصاً عي 

٠١8 / 1 أؤلبك هُمْ الْوَارُونَ‎ ١ 

لاعس و دلوك وَرُباعَ )1 / 588787 

( أيَحْسَبٌُ الإنسَانٌ ألّن تمع عِظَامَهُ 1 / 188 

[ بأَئْدِى سَفَرَه 1 / ٠١7‏ 

( بل هُوَ آيَاتٌ بَينَاثّ فى صُدُور الَّذِينَ ونوا الْعِلْم 1 / ام عم 

( بلى قَادِرِينَ عل أن تُسَوّىَ يتاه 1 / ١١‏ 

م لقا راد 

مص عَلَى الأفئده» / 8ه 

( نُمَ تنجى الّذِينَ انقَوأوَ َذَرُ الطَالِمِينَ فيها جيًا» / ٠‏ 

( جَاعِلٍ الملائكه رسلا 1 / ١/٠١‏ 


عات التوؤقين عم 


[عَنَاتٌ المانى ١‏ مم 

ات انيم 1 روما 

( جَنَّات عَدّنِ )] /ع"٠‏ 

[ ع إِذَا جاء أحدَكمُ الْمَْتُ تَوقَْهُ رُسُلنَا ) / ٠8٠0‏ 


( خُورٌ مَفُْضُوراتٌ فى الُخيام ] / ١81158‏ 


ص: 580 

( خالِدينَ فيها أبداً لايَجِدُونَ وَلِيَاوَلاتّصيراً 1 7/7 

( حَالِدِينَ فيهَا لابْحَمَْتْ عَنَهُمُ الْعَذَابُ وَ لا هُمْ يُنظَرُون) / 5 

3 حَكمَ الله عَلَى قُلُوبهغ وَعَلَى سَمْعِهمْ وَعَلَى أَبصَارِهِعْ غِشَّاوَه. رعرع 
( حَلَقَ الْمَوتَ وَالْحَاه ليتلوكع أيكع أَحْمَنٌ عَمَلَا 4 / ١/7‏ 

( ذلك مما أؤعى إِلَبِك رَبك مِنَ الْحكمه ) / 1م 

[ ذلكم 4 انَحَذْتَمْ آياتٍ الله هُرُواً وَ عونك العا الدذثا همه 
رَبّ ابن لِى عِندَك بَبنَا فى الْجَنّهِ وَنَجَنِى من فِرْعَوْنَ وَعَمَلِه... ) / ٠9‏ 
| َبَنا نك آتَيِتَ فِرَعَوْنَ وَ مَلأهُ زيته وَ أموالاً فى الْيحياه الذّنْيا. 2 
( سَابِقُوا إِلَى مَغْفْرَه مِن لك وَجَنّهِ عَوْضْهَا كمض السَمَاء... 4 / ع١‏ 

( سَأْصْرِفٌ عَنْ آيَاتِى الَّذِينَ يتَكبِرُونَ فى الأض بعَثر الْحَقّ... 1 / 68 
«سَيَهْدِيِهمْ وَيَضْلِحٌ بَالْهُمْ 1 / 4و" 

( الصَّافَات صَنَاً 1 / 81١‏ 

«ظِل ذِى ثلاث شُعَبٍ ) / 66 

( عَلىَ أن تُدَلَ مالك وَ تَُشِتَكُمْ فى ما لاتعلمُون ) / ١79‏ 

[ على فلك ذكرة ون مرق 1م 

| عَلَيْهَا تشعه عَشَرَ 1 / ١78‏ 

( عِندَ سِذره الْمنْتَهَى 1 / 12١ ١09‏ لما 

( عِندَهَا جَنَّه الْمَأْوَى ) / 189 ١2١‏ 


18 / 1 فَانَهُوا الَّارَ الى و قَودُهَا النّاسُ وَ الْحجارَه‎ ١ 


( فَإذا جاءَتٍ الطامّه الكبرى ) / 184 

( فَاطِرِ السّمَاوَاتِ وَالأزض لكف كك 

[ فَاكهِينَ بِمَا آنَاهُمْ رَيّهُمْ وَوَقَاهُمْ رَبُهُمْ عَذَابَ اجيم ١/1‏ 
١‏ فَالْتَقطَهُ آل فِرعَوْنَ ليكونٌ لَهُمْ عَدُوًا وَ حرّناً ] / ٠١7‏ 


لتاقن خط وق اع 


[ كَأََا م مَنْ أُوتى كِتَابَهُ ِمينهِ فَِقُولٌ هَاوْمُ اقَرَؤُوا كتابية ) / الم 
[ فَإِنَّ الجن هى الْمَأُوى ] / 188 

[ فَنَّ لَهُ نار جَهَنّمَ خالِدينَ فيها أبّدا ) / 7/772 

[ فَأَنَى ُؤْفَكُونَ ! / دع 

«فَاهْدُوهُمْ إلى صرّاط الْجحِيم» وس 

( فلك يُبَدَلُ الله سَيْئاتَهمْ حسّناتٍ ) / 8ه 

( فَأولئِك يَفْرَؤّنَ كتابَهمْ ) / 89 91 

[ فَأَبْنَ تَذْهَبُونَ 1 / 0 

[ فبأَىٌ آلا لاء رَبُكما تُكَذَبَان ] / ١8‏ 

١7 / ) كَذُوقُوأ الْعَذَابَ بِمَا كسم تَكمُرُونَ‎ ١ 

| فَسَتِسَدَهُ للْعُْسْرَى 1 / 7 

2 يك 

( فَسَوْفٌ يِحَاسَبٌ حِسَابًا يَسِيرًا 1 / / 

( فَسَوؤْفٌ يَدْعُوأ تُورًا ) / م 

«فَلااقْتَحَمَ الْعَقّنه»» / 78 

فَلاَعْلمُ نَفْسٌ ما أَحَفى لَهُم من قرّه أغين جَرَّاء بِمَا كانوا يَعْمَلُونَ ] / ١2‏ 

[ قَلَمَا رَأى أَبْدِيَهُمْ لاتصِل إِليه تَكرَهُمْ وَأؤْجَس مِنْهُمْ خيفه قَالُوأ لاتحث... ) / 0م 
فَلَهُمْ جَنَاتٌ الْمأوى نُرُلا بما كانُوا يَعْمَلُونَ 1 / ١88‏ 


[ فَمَنِ انبح هدَاىَ فلايضل وَلايَشْقَى ] / /77 


| فَمَنْ أوتى كتابهٌ يمينه فَأولِنِك بَفْرَوّنَ كتابهغ وَ لابَظْلَمُونَ فتيلا ) / 87 
[ فَهُوَ فى عيسّه راضيّه 1 / 91١‏ 07 

«هْوَ رَبك لَنَحْشْرَنَهُْ وَ التََّاطِينَُمٌ لَنُحَصْرَنَّهُعْ حؤل جَهَنّم جما 1 / ٠١‏ 
( فى جَنَّاتِ وَعْيُونِ ) / ٠١‏ 


([فى صحف تُكَرّمَه ] / ٠١7‏ 


ص: 587 

«فِيهًا أَنّْهَارٌ من مَاءِ عَثْرِ آسِن وَأَنْهَارٌ من لبن لَمْ يَتعَيْر طَعمَةُ...» / 9ع كيل 
قالوا قاذ قال رَبُكم قَانُوا الْحَقَّ 1 / 18 "4١‏ 

| قره عَئِن إلى وَ لك ) / ٠١‏ 

[ قُلْ بُحْبيهَا الى أَنسَأْهًا أوَلَ مره وَ هُوَ بكلخَلْقٍ عَلِيم ) / ١١101١8‏ 

[ قِيلَ ادْخَلُوا أبوَاتٍ جَهْنّم حَالِدِينَ فيها فبسْس مَنْوَى الْمَُكبْرِينَ ] / ١‏ 
( كذّلِك و رَوَجنَاهُم بور عِين ] / ١*0‏ 

ان 

( كلا إذا دكت الأوض دكا دكا ) / ممم 

( كلّما أرادُوا أنْ يَخْرَجُوا مِنْها مِنْ خَمْ أعيدُوا فيها وَ ذُوقُوا تَذاب الْريق ) / 778 
كلوا واشريواهيقايما كقة تارق 1/1 

ماكر تقر قو ااا 

كَمَنْ هُوَ حَالِدٌ فى النَار وَسُقُوا مَاءٌ حَمِيمًا قَقَطُعْ أَمْعَاءَهُمْ ) / 184 ١70‏ 
لا أقيمٌ ييْم القِيامه ] / 18 

( لاتَأَحُذُهُ سه وَلانُومٌ ) / عه" 

( لاظليل وَلاَْنِى من اللَّهَب»» / +5 

لمدوفوة فرها لوت إل اموه الأولّى وَوَقَاهُمْ عَذَاتَ اجيم 1 /اع٠١‏ 
| لايِسْبقُوتَهُ ِالْقَوْلِ وَهُم بأمْره يَعْمَلُونَ 1 / 9٠‏ م ارعس 

( لايَعْضُونَ اله ما أمَرَهُمْ وَ يَفْعَلُونَ ما يُؤْمَرُونَ ) / 184 


[ لتَؤْمنُوا بالله وَرَسُوَلِهِ 1 / ٠١‏ 


( لَقَدْ أَرْسَلَنَا رُسُلَنَا بالَاتِ وَأْنرَنَا مَعَهُمُ الْكتَابَ وَالْميرَانَ ليَقَومَ النَّاسٌ بِالْقِسْطٍ ) / ٠١‏ 
| لَقَدَ كنْتَ فى عَفْلَه مِنْ هذا فَكسَفْنا عَنْك غطاءك قَبِصَرَك الْيوْمَ حَدِيدٌ ] / 18 

١‏ لَقَد مَنَّ الله عَلَى الْمُومِنِينَ إِذْ بعت فيهغ رَسُولاً مِنْ أَنفُسِهم... ] / 7/م 

( لَغ يَطْمِئْهُنَ إنسٌ قَبلهُعْ وَلاجَانٌ 1 / 18 


لَوْأْنزَلَنَا هذًا الْقَوْآنَ عَلَى جل لَرَأْبْتَهُ حَاشعاً مُتصَدّعاً مِنْ حَشْيَه الله 1 / 1ع 


ص : عع 

( لد ال أن ولوأ وجو هكم قبل المطرق وَالمرن:.. 1 / عا 

( ليعَذّبَ الله الْمَافِقِينَ وَالْمَنَافِقَاتَ وَالْمُشْركينٌ وَالْمُشْركاث... 1 بسع 

( ما آتاكع الَسُولٌ فَحَذُوءُ وَمَا تَهاكم عَنْهُ فَائنَهُوا 1 / عه١‏ 

[ ها لهذا الكتاب لاا 1 ع ول كه 3 أخصاها... 1 / 0494١‏ 

[ مَكئِينَ عَلَى سُرْرٍ مَصْفُوقَه وَرَوَجْنَاهُم بور عِينِ ) / ١6١‏ 

١‏ مكل الْجنّهِ الى وُعِدَ الْمَّقُونَ فيا أَنْهَارٌ من مَاءِ غير آسن... 1 روما 

( مَؤفوعه مُطَهّرَه 1 / ٠١7‏ 

[ مُطاع ثم أمِين 1 / 184 141 

| مَنْ جاء اسه فَلهُ حر منَّْا وَهُمْ من قَرَعَ يَوْمِيٍِ آمنُونَ ؟ / د" 
من كان عَدُوًا لِلِّ وَملآبكته وَرُسْلِه وَجِبْرِيلَ وَعِيكالَ... 1 / 1/0 


نِحْنُ قَدَّرْنَا بتكم الْمَوْتٌ وَ مَا نحن بِمَسْبُوقِينَ 1 / ١١2‏ 


«تَفْحْتٌ فيه مِن رُوحى» / 51 7/ 

<«ُورُهُمْ يتشعى بَئْنَ أَيْدِيهمْ وَ بأئُمانهم» / 1978 

( هاوُمٌ اْرَوَا كتابيه 1 / 41 47 

( هَذِه الَارُ الَى كنم بها تُكَذَّبُونَ 1 / ١١١‏ 

( هذه جَهَم الى يكذَبُ بها الْمُجرِمُونَ ] / 191 
(وَ نوا به مُتَشابهاً وَلَهُمْ فيها زواج مُطَهّرَه 1 / 18١‏ 


( وَاللَْه غالتٌ عَلى أمره 1 / 788 941" 


[ وَ أمَا الّذِينَ َسَقُوا فَمَأُواهُمُ النّارْ كلما أرادُوا أنْ يَخْرَجوا مِنْها... ) / 580 عم 
[وَ أن عَذابى هُوَ الْعذَابُ الأليمم 1 / 777 

(وَ إن منكمٌ إلا وَارِدُهَا كأنّ عَلى رَبك عَثْمًا مَقْضِيًا ] / ؟٠‏ 

ةا الس ييا فتن المعقاء لقي كنا إن كنا لَكم تَبعا... 1 ام 


(وَجَنّهِ عََوْضها كعؤض السّماء وَالأَرْض اعدَّتٌ للذينَ آمَتُوا 1 / ع1 م١‏ 


ص :عع 
[وَ حور عينٌ 1 / 18١‏ 

(وَ رَكريًا إِذ نَادَى رَبَهُ رَبَ لاتَذَّْنِي قَوْدًا وَ أنتَ حَيرٌ الْوَارِئين ] / ١١١‏ 

[وَ ضَرَب لَنامَنَلَاوَ نسي خَلْقَهُ َالَ مَن يخي الْعِظَامَ وَ جى رَمِيمْ ] / 1١‏ 

( وَعَلَى الأغرافٍ رجالٌ ) / 9١‏ 

(وَعِنْدَهُمْ قاصراتٌ الطَوْفٍ أَثْرابٌ ) 7 18١‏ 

(وَ كلَهُمْ >اتيه يَوْءَ الْقِيامَه قدا )1 / ٠١١‏ لل 

(وَ لَفَدْ رَآهُ نَزْلّه أخرى ) / ١09‏ ١12لا‏ 

فرق الشعارات والأزض وَمَنْ عِندَهُ لايَستَكبرُونٌ عَنْ عِبادَتِه... 1 ام رسيم 
نا كان اله لجر مِنْ شَئْءٍ فى السَّماواتٍ ولا فى الأزض ) / 184 "4١‏ 

(وَ ما من إلا لَه مَقامٌ مَعْلُومٌ ) / 91 


َو عو لل 


و مَنْ لَمْ يَجْعَل الله لَهُ نُوراً قَما لَه مِنْ ثُورٍ» / 77 
١و‏ تَرنهُ مَا يَقُولُ وَ عِأتِينا قَودًا 1 / ١١١‏ 

وتنفى ف لسرن لا 

(وَوْضِعَ الْكتَابُ ٠١١/1‏ 

[وتشك سة 1زم 

[ وَ يَنقَلبُ إلى أهْله مَسْرُورًا ] / 8 


واموا ما كرا الشتاطة على تلكك شلكان وها كفو سلهات 1 ونه 


[ وَانَعُوأيَماً لاجزى نَفْسٌ عَن نفس شَيئاً 1 / 7١‏ 


( وَأَخْرَجَتِ الأزْض أَتْقَالَهَا 1 / +5 

( وَآحَوُونَ مُْجَؤْنَ لأمر الله إِما يُحَذَّيْهُْ وَإِمايعُوبُ ليخ وَل عَلِيمْ حَكيم ) / ٠7‏ 
( وَإِذَا الضُحفٌ تَشْرَتْ ] / م عع 

( وَإِذ الُجُومٌ انكدّرَتُ ) / 57 


( وَأرْلِفَتِ الْجَنّه ِلْمتَقِينَ ) / م١‏ 


ص: 550 

[وَأهديا الندافة لعا تاف العدات رمرم 

( وَأْعَدَّ لَّهُمْ جَنَّاتٍ تَخرى تتا الأنهَارٌ حَالِدِينَ فبهَا أبَدَا ذَلِك الَْوْرُ الْعظِيمْ 1 / ١١8‏ 
( وَالَنِى قَدَّرَقَهَدَى ) / 7١‏ 

( وَالَذِينَ آمَنُوا وَاتعتْهُمْ ديهم بإيمَانٍ أَلْحَمَنَا بهم ا نا 

[دَالْدَي اكوا وغيل ا الشاركات از تهم عن للد غرفال') ا 

( وَالَّذِينَ امْتَدَا زَادَهُمْ هُدّى وَآتَاهُمْ تَقُوامُم 1 / ٠67‏ 

وَالَِّينَ حَاهَدُوا فنا َنهْدِيتهُمْ سبلا ] / 61 

لل كمَرُوا أعمَالهُمْ كسَرَاب بقيعه يَحْمَبهُ الطَفَآنٌ مَاءَ حَتّى إِذَا جَاءَةُ... ) / 8 
[وَالْذِينُ كُفْروا وَكَذَّبوأ باجايكا أوليك أضحات اثار هع فِيها حَالدُونٌ ١187)‏ 
وَالْمَؤْمِتُونَ كَل من بالله وهلادكيه وتكتيه وَرَسلهِ ) / .لم 

دس 

[ وَأمَا تَمُودُ فَهَدَيْنَاهُمْ فَاسْتَحَبُوا الْعَمَى عَلَى الْهُدَى ] / 762 

[ وما مَنْ أوتى كتَابَهُ بشِمَالهِ فيقُولَ الى لَمْ أُوت كتابية ‏ / ١م‏ 

[ وَأْمَا مَنْ أوتى كِتَابَهُ وَرَاء ظَهْرِهِ 1 ام 

ونا قن فل واشت ا 

[ وَأْمدَدْنَاهُم بماكهه وَلْخم مِمَا يَشْتَهُونَ ] / ١١‏ 

(وَأنَ لله بيعت من في الْقبور ) / عو ناوا 

«وَإِنَ جَهَنّم لَمَوْعِدَّهُمْ أْجْمَعِين» / 7 


الو لتقن عونا لالع 


[وَتَرَى الْجِبَالَ تَحْسَبِهَا جَامِدَه وَهىَ نَم مَرّ السّحَاب عع إاك عا ا 
[ وَتذك الْجَنّه الى أو رموه بما كم تَعْمَلُونَ ) / /ذ1ا 

وَجىء يَوْمَئِذٍ بِجَهَنّم يَوْمَئٍِ يَتَذَكَدْ الإنصانٌ وَأَنّى لَهُ الذَّكْرى ) / ع١‏ 

( وَجيل يَينَهُمْ وَتيْنَ مَا يَشْنَهُونَ 1 / 101١71١0‏ 


( وَسَارِعُواً إلى مَغْفِرَهِ مّن رَبُكُمْ وَجَنّهِ عَوْضَهًا السَمَاوَاتُ وَالأرض... ) / 184 


ص: 688 

وم شيرَتِ الْجِبَالُ فَكَانَتْ سَرَاًا 1 / 782 ٠‏ 

( وَسِيقَ الَِّينَ الوا رَبَّهُمْ إلَى الْجَنّه زُمرَا حت إِذَا جَاؤُوهَا وَفْتِحَتْ أَبْوَائها. ,مم 
| وَسِق الْذَيْق كقدوا إِلَى جَهَنَمَ زُمَرَا حَتَّى إِذَا خَاووعا فحت أنوانياك ره 
)5 صَدَّقَ بِالْحَسْنَى ] / 761 

| ومنت لا متلا رسع خآ حَلَقَهُ قال مَنْ يُحْيى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ 1 / 588 

[ وَفِى السَّماءِ رفم وَما تَوعَدُونَ 1 / 188 

[ وَفالَ انين 2 عقوا لو أن لنأا كه قرا ينه كنا دوا منا... 1 بعلم 
[وَكَالُوا انكل التعمخ ولذا تبات بل عباة فكزقرن 2 وإسبه 

[وقالوا الحفد لله الْنى صَنَدَفَناً وَعْدَة و ونا الأخض لقوايق الغندية ١]‏ ا 
(«وَقِفُوهُمْ إِنّهُم مَسْتُولُونَ» / .م 

( وكذَّب بِالْحَسْنَى ) / 7١1‏ 

( وكل إِنسَانٍ أَلْرَمْنَاهُ طَائْرَةٌ فى عُنْقِهِ وَنْخْرِحٌ لَهُ يَوْمَ الْقَيامَه كتابًا... ) / 9 

[ ولا أقيِمُ بالنّفْس اللَوَامَه ) / 182 

| وَلاَدْجِلنَهُمْ جَنّاتٍِ تَخرى من نَحْيهًا الأنّْهَارٌ تَوَابَا من عند الله... ] / ١1‏ 

( وَلَقَدْ شونا قرادى كما حَلفْناكع أُوَلَ مده وَ كمع ما ححولناكم... ) 7 11١‏ 
[ وَلَقَدْ ججاءث رُسْلَنَا إبْرَاهِيم بِالْبْشْرَى قَالُوا سَلامًا قَالَ سَلَامٌ كما لَتّ... 1 / 07م 
| وَلَقَد دَرَأنَا لِجَهَنّم كثيرًا م مِنَ الجن وَالإنس لَهُمْ قُلوبٌ لايفْمَهُونَ بهَا... ) / "١١‏ 
( وَلَقَدَ رَآهُ َزْلَه أخْرَى ) / 169 ١2١‏ 


٠” ) وَلْقَدُ صَدَفَنَاهُ ب يتنه ليذ كروا‎ ١ 


75 / ) وَلِلَهيَمِدٌ مَا فى السّمَاوَاتِ وَمَا فى الأذض من ذَآبّه وَالْمَلائكه...‎ ١ 
7/81 / 1 وي ِبْرَاهِيمَ بِالْبَمْرَى قَالُوا نا 0 أهْلٍ هَذْه الْقَدَيَهِ‎ 

[ ومن فى السهاوات وَالأزض وَمَنْ عِندَهُ لايشتكيرُونٌ عَنْ عبادّته... 1 / 18 اعم 
( وَلَهْمْ عَذَابٌ مُهِينٌ ارقف 


وَلَوْ ْنَا لآتِينَا كل نَفْس هُدَاهَا وَلَكنْ حي الْمَوْلُ مِنّى لأملأنَ جَهْنّم... ) / 78 ١0١‏ 


ص: /5181 

( وما أرْسَلنا ِن رَسُولٍ إلا إيطاع ] / ٠١‏ 

[ وَمَا أَمْرْنًا 1 ل كلئح بالْمِضَر ) / الك لام شاك عع خرن اراك كام 

( وَمَا جَعَلَْا ُصْحَابَ الَارِ إل ملايكه وَمَا جَعَلنًا عِدَّتَهُ إل تنه ؟ / ١8‏ 

( وَمَا حَلَقْتٌ الْجنَّ وَالإنس إلا لتِعئدُونٍ ) / ٠.‏ 

[ وَمَا كان لِمؤْين وَلا مُؤْمِنه ذا َضَى الله وَرَسُولَهُ أخرً أن يكن لَهُمُ الْخيره... ) / 5١1١‏ 
[ وَمَا هُم بحَارجِينَ مِنَ انار / 7071 

[ وَمَن يَخص اله وأرشو له تعن كور كه تدغلة ناوا خالةا قا ود 

( ومن يَفْثّلَ مُؤْمنا تتعَمّدًا فَجَرَآؤٌة جَهَنمْ حَالِدا فيهَا ] / 70 

( ومن يكف بال وَملانِكيِ كته وَرُسْلِِ اليم الآِرٍ َقَدْ ضَلَّ ضَلالا بيدا ] / 18 
( وَمَن يَهدِ الله فَهُوَ الْمهْتَدِ وَّمَن يُضْلِلُ قَلّن تجد لع أُولِياءَ مِن دُونه... ) / ع5 

( وَتَقُولٌ ذُوقُوا عَذَاتِ الْحَرِيقٍ ) / 77 

( وَهِى تَمُرٌ مر لساب ) / 727 عع وعل عع بها لاد 708 ملام 

( وَوْضِعَ الْكتَابُ قَتَرَى الْمُْرِمِينَ مُشْفِقِينَ مما فيه وَيَقُولُونَ يا وَيَلكا... ]1 / ١م‏ 

| وَيُدْخِلَهُمْ الْجنّه عَوََهَا لَهُع» / وم 

| وَيَِيدٌ لله الَّذِينَ امْتَدَوًا هُدّى ) / 8؟ 

( ويَسأنُوَك عن الْجبَالِ فَقَلْ يَنْسِفُهَا رَبّى تَشْفًا ) / ١0‏ 

ل 21 

[ وَيََِبُ إِلَى أهله مسْرُورًا 1 / ١م‏ 


وَيَوْمَ ينفح فى الصّور ففزِح من فى السماوات وَمَق في الأوض... اعم 


اتا اللحكمه من نقاة و عن زوك الحكعه فد ارقي يرا كفر ا دعوم 

(يا أيهَا الَِّينَ آمتُوا قُوا أنفْسَكعْ وَأهْلِيكعْ نَارَا وَقُودُهَا النّاسٌ وَالْحجارَه... ] / 87١‏ مم 
[ يَاوَْلنَا ما ِهذًا الاب لابعَادِرٌ صَغِيرَه وَلاكبيره إلا أخضَامًا ) / 2م 

[عا انها الي َامنُوأ أطِيعُوأ الله وَأطِيعُوأ الرَسُولَ وَ لانطِلوأ أغمالكم ] / ١١0‏ 


( يَحَافُونَ رَبّهُم من فوْقِهِمْ وَيَفْعَلونَ مَا يُوْمَرُونَ 1 / 8" 


ص: /55 

( يَدْعُونَ فيهَا بكلّ فاكهه آمِنِينَ 1 / ع 

[ يُرِيدُونَ أن يَحْرْجوامِنَ النَّارِوَمَا هم بِحَارِجِينَ مها وََهُمْ عَذَابٌ مُقِيمْ ) / 18 
[ يَِيدُ فى الْحَلَقِ مَا يََّاهُ 1 / 1/١‏ 

( يُسبْحُونَ اليل وَالنهَارَ لابَفددَونَ ) / 11م اس برعم 

«يَصْلّوْنّها يَوْمَ الدّين» / 08 

| يََوفُونَ يَيِنََا وين حميم آنٍ ] / 121 

يَعْرِفُونَ كال بسِيمَاهُمْ ) / 4١‏ 

بَغُِْ من يشا وَيعَذبُ مَن يَنّاء ] / 177 

«يَقولُونَ ربا أتْمغ لَنا نور / .1 

| يَلبِسُونَ من سُندٌس وَإِسْتَبرَقٍ مُتقَاِينَ ] / ٠6١‏ 

[ يَهْدِى به الله من البح رصْوَائَه بل السّلام وَبُخْرجُهُم من الظلّمات... 1 ع" 
«يَوْمَ لابُخزى لله الى لدي آمَنُوا مَعَهُ نُورُهُمْ يَسْعَى بَئْنَ يديهم ...» / 51 
يَومَ ندعو كلَ ناس إِمَامِهِمْ فُمَنْ أوتى كتَابهُ يبمينه وليك يَفْرَؤُونَ... 1 / 7/ 


( يَْمَ يدَعُونَ إِلَى نار جَهَنّمَ دَعَا 1 / ٠١‏ 


ص: وع 
نمايه روايات 


اباك (صتضحات 


ّ 


أتاتى بيرقل فقال؟ اده كه "يا تحمد نما تجوز على الضراطظ ؟ رابالا 

أنْكُمْ قَدَماً على الصّرَاطِ أ مذكو غيا لأخل زننى 

د الله نيكاق شيعا تهنا قل ولأيهاه لابريدون و لاستصرة بده 

إذَا أكثر الْعَدُ من الاسْتَغْفَارِ رُفِعَتْ صَحِيفتُهُ وى تَتَلالاً / 97 

إذا عرفت ذلك فنقول أمّا من قال بأنَ الملائكه أجسام كان حمل / 778 

ذا كانَّ يوم الْقيَامَه وَ نُصِب الصّرَاطً عَلَى جهنم لَمْ يَجَرْ عليه إل مَنْ مَعَهُ جوارٌ / ٠‏ 

إذا كانَّ يَومَ القيامهء دف إلى الإنسانٍ كتاب ثم قِلَ لهُ: إقرأء قلتُ: فيَعرِفٌ مَا فيه؟ / ع 

اكبْ:«بشم الله الرَحْمنٍ ن الرّحِيم؛؛ سَمِغْتٌ صيفك وقول الله فلن الله غلية و آله : تَقُولَ: إِنَّ سُورَ الْجَنّه نه مِنْ ذَهَبِ. ١‏ 
الأمانه» الولايه» من ادعاها بغير حق فقد كفر / 79 

الأمانهء الولايه؛ و الأنسان ايوالشرور المنافق / م7 

إن الحكمه المعرفه و التفقّه فى الدّينء فَمَنْ فَقَهَ منكم فهو حكيم / ١917‏ 

إِنَّ الضّمْت باب من أبواب الحكمه /888 

ان الكعات تصدن يعضة بفقا ربعم 

إنَّ الله تباركك و تُعالى إذا أرادّ أن يُحاسبَ المُؤْمنَ» أعطاةٌ كتابهُ يبمينه. عم 

إنَّ لله عَرَّوجَلَ خَلَقَ اليِينَ مِن طيئّه عِلِينَ قُلوبَهُم و أبدائهُم / ١07‏ 

إن الله ء عَرَوَجلَ لَمَا حَلقَ الْنّه حَلَقهَا مِنْ لين لبه مِنْ ذَهَب و لبن مِنَ فِضّه وَجَعَلَ... / +19 


إن الله تار كك ك وَتَعَالَى حَلَقَ فى الْجَنّهِ عَمُوداً مِنْ يَاقُونّه حغراء عَلَيِهِ سَبِعُونَ ألْفَ قضر. س0 


ان الآ 2025 0 1 ع 7 2 عالة. 2 5 
إن الله تعالى إذا بَعَتْ الخلائق من الأوَّلِينَ وَالاخرينَ» نَادَى مُنَادى رَيْنَا مِنْ تخت عَوشه / ١7‏ 


إِنّ الله 5 أ ١‏ اليأعه 5 500 5006 ٠.‏ 57 


ص: 586٠‏ 
إن الله عَرَض ولايه امي رالمؤمنين (عليه السلام) فقبلها الملائكه و أباها مَلكك, يقال له فطرّس... / 767 


إِنَّ دينَ الله لاعرّف بالرّجال بل بآيه الحَقّ قاعرف الحَقَّ تتعرف أهلّه / 17." 


إنقوق الفبراظ عقيه كرود 21 
إن فى الجن فا يَُى طَاهِرها مِنْ بَاطِنهَا وَ بَاِنّهَامِنْ طَاهِرهَا يَسْكنهَا م فل اك لكاي ااا 
أنا صراط الله المستقيم و عٌروته الوؤّثقى الّتى لا انفصام لها / 1 
ا الصّرَاطٍ > مده ع 
َى بِالْمُؤْمِن الْمُذْنبِ يو الْقيامه حَتَّى يُوقَفَ بين يَدَيٍ الله عَزَّوَجَلَّ فيكون... / 


نهم يعيشون بنسيم العرش / 07" 


بالتّواضع تعْمَرٌ الْحَكمَه لا بالتكثّر .0م 
ثم اختبر بذلكك ملائكته المقربين ليميزالمتواضعين منهم من المستكبرين / 7 


ثم أداء الأمانه» فقد خاب من ليس أهلها. ِنْها عرضت على السّماوات المبعة والارضية: لاض 


م تُعطيان كتابَهُما بأيْمانهما قتجدان خسناتهما كلها مَكتوبه / "1م 
ثم خلق سبحانه لإسكان سماواته وعماره الصفيح الاعلى من ملكوته خلقا بديعا من... / ”7 
السموات العلى فملأهنَّ اطواراً من ملائكته / 8707 
بال... / /الاع 


ثم فتق ما 
جاءَ وقتٌ الصلاه» وقت امانه عَرَضَها الله على السماوات و الأرض و الجبال 


حَاقَنًا الصّرَاط يَوْ م الْقََامَه الوّحِمْ وَالأمَائَه؛ َإِدَا مر الْوَصُوَل ا الْمَوَدّى للأْمَائّه... 
اف فى سَبِعَه مَوَاطِنَ» أَهْوَالَهُنَ عَظِيمَه: عِنْدَ الْوََاه وَ فى الْمَِر 


خَى وَ حب أَهْل بيد 
حل الأكياء. كلها عيذ خلقه اناه ابانه لها من شبهه و آبانه لهامن شيهها ونام 


الحمد له الى لأتموت و لاتتطي عكاف ووم 


حَيرُةُ و شَّوُهُ مَعهُ حيثُ كانه لايستطيعٌ فراقَه حَتّى بُعطى كتابَه يَومَ القيامه بما عَمِلَ / /١‏ 
رأس الحكمه. خشيه الله تعالى / 4ع 

رأس الحكمه. مخافه الله عزوجل / 29" 

الرفق» رأس الحكمه / وعم 


السابق بالخيرات: الإمام, والمقتصد: العارف للإمامء والظالم لنفسه: الذى لايعرف الإمام / 5149 


ص: اهارا 
سال زفق أباعين الله (عله السلام) قال: فما تقول فى الملكين قاروظ كما روك وما قزل لشم 


سألت أباعبد الله (عليه السلام) عن فول الداع وجل( فالا ول والكضد ا ترقلت: أنيا الأمول ققد عرهاه و21 لاسر دفن ليا 


0 
سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: إذا تاب العبد توبه نصوحاً أحبه الله فستر عليه فقلت: ... / 87 
شَجَرَه فى الْجَنَّه أن عَرَسْتَا مل الْجنَانَ» اها مِنْ رَضُوَانِ؛ مَاؤْهَا ِنْ تَشنيم» يَودة... / ١/1‏ 

الصمد الذى لا جوف له. والصمد الذى قد انتهى سؤدده. والصمد الذى لايأكل و لايشرب... / 70" 
طاعه الله ومعرفه الامام / ١88‏ 

علماءً حكماءٌ كادوا أَنْ يكونوا مِنَ الحكمه أنبياء //82 

عَلَِك بالق رآن فَإنَ لله حَلَقَ الجنّهِ يِه لبه مِن ذهب و لَبنَه مِن فِضّه و جَعَلَ مَلاطّها... / 10 


عن أبيه (عليه السلام) قال سئل الصادق (عليه السلام) عن زياره قبر الحسين (عليه السلام) قال: أخبرنى أبى (عليه السلام) أنَ... / 
عم 


عن بريدبن مير بن معاويه الشامى قالَ: دَخَلتٌ عَلى على بن موسى الرضا بِمرو قَقلتٌ له:... / 607 
قَأَخنِى عَن الجن وَ الَار أ هما اليو مَحْلوقَتَانَ / ١١‏ 

تأغرئن عن جبرئيل فى وق الل كزان هو مقن رق الأنان يم 

فَأْما المُؤْمِنُ فَيُعطى كتابَة يبمينه / 8 


اذه به هدو السماة قنعفت أروانت التناء وترلك المافتكةعدداً لا يحصيهم إلا الله تعالى. قال (عليه السلام): لولا تقارب 


الأقياء وخبوط. رعقم 
رقا بَينّهُم و بينَ الله عرَّوجِل لأنّ الذى [ لاتَأَحَدَهُ سه وَ لانّومٌ 1 هو الله... / 8" 
ملعتيو كان لون العسئلة كه للد عر ويد قن شت ره فايطا عليف مكبين اه وا لقا 0م 


فلقد بكت السبع الشداة لقغله:وبكت البحان بأموانجها والسموات بأركانها والأرضن .. ربعم 


الْمَهُم وَالْقَضَاء /./ع" 

قال: فى السماء السابعه... فسدره المنتهى» فى السماء السابعه و جنه المأوى, عندها. / ١84‏ 
قال: ينظرون إلى وجه الله. أى إلى رحمه الله و نعمته / ١/‏ 

كان على الحسن و الحسين [| تعويذان حشوهما من زغب جناح جبرئيل / 7٠‏ 


كل أمّه بحاسبها إمامٌ زمانهاء و يعرف الأثمّه أولياءَهم و أعداءَهٌم بسيماهُم / 94١‏ 


ص: "مع 


كنت ذَاتَ يوم عِنْدَ ال إِذْ أقبل يو هه عَلَى عَلِىٌّ بن أبى لب قَقَالَ: ابد كك ك يا أبَا الْحمَن؟ / 94" 
وال د واه هبو 

ليث تَشْهَدُ اْجَوَارِحٌ عَلَى مُؤْمِن إِنّمَا تَْهَدُ عَلَى مَنْ حت عَلَيهِ كمه العَذَّابٍ فَأمًا لْمَؤْنَ فيِْطَى كتَابَةُ ينه / 8 
ما نبت فك فى قَلْبٍ امْرِي مُؤْمِن قَرَلتْ به َدَمَه علَى الصّرَاطٍ إلا تت لَه دم حنّى... / ٠"‏ 

مَا حََقَ الله لق إلا جعَلَ لَهُ فى الْجنّه مَل وَفِى الَارِ ملا قدا أشكنّ أهْلٌ الجن الجن وَ هل النَار الا / 17 


هت 


َا مِنْ مُؤْمِن يُذْْبُ ذَنَْاً إلا أجَلَهُ لله عَرُوَجَلَّ سَبِعَ سَاعَاتٍ مِنّ النَهَارِفَِنْ هُوَ نات / 90 
مَرَرْتٌ ليله أشي بى بِنهَرِ حَاقَاهُ قابُ الْمَرْججانِ قَنُودِيتٌ مِنّهُ السَلامُ ليك يا رَسُولَ الله / 18 
معرفه الإمام و المجتناب الكبائر الّتى أوجب الله عليها النَار / 81" 


فكثوك عَلَى بان الْجنّه وله له إلا الل مد رشول الله غلك أو رَسُول ال / هغا 


ة! 


مَن زَهَدَ فى الدّنيا أثبت ت الله الحكمه فى قلبه. و أنطق بها لسائّه. و بَصَّرَه عيوب الدّنيا داءها و دواءهاء و أخرجه من الدّنيا سالما 
إلى دار السلام / 89" 


من نين أن بكوتو اع يها لومم 


جل فِيهَا مع سَاعَاتٍ مِنَ الهَارِ فَنْ قَالَ أسجَغْفرٌ لل الّذِى لا إل إل هُوَ الْحَي الْمَيُومُ ثلاث مَرَاتِ لَمْ تُكتث عَلَيِه / 


كن قال: سِْحَانَ الله عرس الله لَهُ بهَا شَرَه فى الْينّه / ١68‏ 

الناسٌ نيام فإذا ماتوا إِنْتبَهُوا / ٠ع‏ 

النّاسٌ يَمُرُونَ عَلَّى الصّرَاطٍ طَبِقَاته وَ الصّرَاطٌ أ د مِنّ الشّعْر و مِنْ حَدٌ السَئِفٍ / 7م 
َ اعلّمُوا أنَّ مَجَارَكمْ عَلَى الصّرَاطٍ وَ مَزَلِقٍ خض وَ أهَاوِيل زَلَلِِ وَثَارَاتِ أَهْوَالِهِ / 0 
و الأعلامٌ قائمه. و الآيات واضحه. و المنارٌ منصوبه. / 678 


02 


وَ إِنمَا ضَافَهُ إلى نَفْسِهِ لأنّهُ اضطمَاه عَلَى سَائرِ الأزواح / © 


وإ : 5 
ها إليه» النظر | ثوابه شار كك و تعا 
لى ثواب بار ود لى / لام 


ص: 587 

وخاء انف اذ الضراط اذى ون القعتة و أسد ب السيف على اكات م 

وحن رخليك أن لاتنينن بها إلى :ها لابيمل لك فبهمَا تَققٌ على الطزاط... /:ونا 

و طعامه التسبيح و شرابه التهليل / 7607 

وَلَئِنْ أمهَلَ الله الطَالِمَ قَنْ يَقُوت أَحْدَّه وَ هُوَلَهُ بالْمِوْصَادٍ عَلَى مَيجاز / 57 

ولايرجع بهم الاستهتار بلزوم طاعته. إلا إلى مواد من قلوبهم غيرمنقطعه من رجائه ومخافته / 8*0 

و لكنّه القديم فى ذاته لأنّ ما سوى الواحد متمجزء و الله واحدٌ لا متجرّء و لا متؤهم... / 74" 

ولم يبق فى النار إلا الذين هم أهلها / 7١1‏ 

و هذا مثل مضروب لما يَلْحَقّ الكافر من الشدّه فى عبوره على الصضراط / 1 

واعلم أنّ الصّراط المَوتُودَ به فى القَرآنِ الكريم عق جب الإيمانٌ به و إن اختلف... / 5٠‏ 

وَالمَتَلنّى القاعد عَن اليمين هُو القوّه العاقله العَمَلتِهِ المُتَفَسَّه بِصُوّرِ الأعمال / ٠٠١‏ 

والملك لاتشاهده حواسكم لأنّه من جنس هذا الهواء؛ لاعيان منه / 791 

وَأْمّا الصّراطٌ فى الآكَره. فَهُوَ طَرِيقٌ الْمَؤْمِنِينَ إلَى الْجَنّهِ / 7 

وكل ملكك الموت بقبض أرواح الآدميين» فهو الذى يلى قبض أرواحهم / ١م‏ 

الولايه» أَبَئْنَ أن بحملتها كفراً بها وعناداً وحَمَلها الإنسان» والإنسان الذى حملها ابوفلان / 78 

وُمَامن أحد يَدَخُل اليجنّه حتى يُعرّض عليه مكاثة من الثارء يقال له هذا تكانك الذى آر عصيك اله لكدك د4١‏ 
هُوَ الطرِيقٌ إلى مَغرقه الله عَزّوَجَلَّ وَ هُمَا صِراطَانِ؛ صراط فى الذَّنْها وَ صراطً فى الآخره. / .م 

هى ولايه امي رالمؤمنين / 577 

يؤْتَى بأد يَوْمَ الْقَامَهه يُوقَتْ بين يَدَيٍ الله وَيدْقَعْ َي كتَابه» فَلايرَى حَسنَاته! قيِقُولَ: إلَهِى ليس هَذا كتَابى / ؟9 


يروى فى بعض الرافدات أن عمرو بن العاص قدم من الاسكندريه على رسول الله (صلى الله عليه و آله) فسأله عمّا رأى فى 


اللا 1 6 0 5 5 1 1 1 


يضىء عَلى الصّراط لعلى و فاطمه؛ مثل الدَّنيا سبعين مرّه / 7/8 


ص: مع 


ص: لغاخرا 
منابع و مآاخذ: 
قرآن كريم. 


١.اغازو‏ انجام؛ خواجه نصيرالدين طوسى (وفات: 484 قَ2 » مقدمه و شرح و تعليقات از آيت الله حسن زاده آملى» انتشارات 
فرهنكك و ارشاد اسلامىء تهران ١/6‏ ش. 


١.آموزش‏ فلسفه؛ محمدتقى مصباح يزدىء انتشارات امير كبير» تهران 7/7١ش.‏ 

”.يات العقائد؛ تقريرات دروس آيه الله سيد جعفر سيدان» انتشارات ولايت» اول 4؟7١ش.‏ 

؟.الاحتجاج؛ احمد بن على طبرسىء تعليق: سيد محمد باقر خرسان. دار النعمان» نجف اشرف ١782‏ - 1988م. 
د.الإختصاص؛ شيخ مفيد. انتشارات كنكره جهانى شيخ مفيد. قم ١61‏ ق. 

#اساسس التوبحيد؟ هيبروا مين شتات انتشارات هرمس تهران لماش 

.اسرار الآيات؛ صدر المتألهين» مقدمه و تصحيح از محمد خواجوىء انجمن حكمت و فلسفه تهران» ١78٠‏ ش. 
الأسفار الأربعه؛ ملاصدرا شيرازى, دار احياء التراث» بيروت ١198م.‏ 


اسلامىء دوم 1881اش. 


٠.أطيب‏ البيان فى تفسير القرآن؛ سيد عبد الحسين طيبء انتشارات اسلام» تهران 11اش. 
١.اعتقادات‏ الإماميه وتصحيح الاعتقاد؛ شيخ صدوق و شيخ مفيد كنكره شيخ مفيد» قم ١ق‏ 


7 .الإلهيات على هدى الكتاب و السنه و العقل؛ محاضرات استاد شيخ جعفر سبحانىء به قلم حسن محمد مكى عاملى» قم 
المركز العالمى للدراسات الإسلاميه» جهارم 11١اق.‏ 


٠.الأمالى؛‏ شيخ صدوق» قسم الدراسات الإسلاميه مو سسه البعثه. قم مؤ سسه البعثه. اول7ا١7اق.‏ 


ص: 508 

؟١.الأمالى؛‏ شيخ مفيدء تحقيق: حسين استاد ولى و على اكبر الغفارى؛ دارالمفيد, بيروت5١؟٠١ق.‏ 

0.الأمالى؛ محمدبن حسن طوسىء تحقيق: موسسه بعثتء دار الثقافه. قم اول» ١١ق.‏ 

8.انوار درخشان؛ سيدمحمد حسين حسينى همدانى» تحقيق از محمد باقر بهبودى» كتابفروشى لطفىء تهران ١5١5‏ ق. 
1١.اوائل‏ المقالات؛ شيخ مفيد» تحقيق: شيخ إبراهيم أنصارى» دار المفيد للطباعه والنشر والتوزيع» بيروت 181 1997م. 

8 .بحارالأنوار؛ علامه محمدباقر مجلسىء مؤسسه الوفاء» بيروت 180 1927م. 

49.البرهان؛ سيد هاشم بحرانى» بنياد بعثت» تهران 8١5١اق.‏ 

٠.بشاره‏ المصطفى؛ محمدبن على طبرى» تحقيق: جواد قيومى إصفهانى, مؤسسه نشر إسلامى؛ قمء اول» ١7٠١ق.‏ 

١.بصائر‏ الدرجات؛ محمدبن حسن صفار» تصحيح وتعليق: حاج ميرزا حسن كوجه باغى» منشورات اعلمى؛ تهران 87 ١اش.‏ 
7؟؟.بيان السعاده؛ سلطان محمد كنابادى. مؤسسه الاعلمىء بيروت 8٠5١ق.‏ 


"7.بيان الفرقان فى توحيد القرآن؛ علامه شيخ مجتبى قزوينىء با تعليقات: استاد سيدجعفر سيدان» تحقيق: مدرسه علوم دينى 
حضرت وليعصر (عليه السلام)» انتشارات دليل ماء» اول اش. 


”.يام قرآن؛ استاد ناصر مكارم شيرازى» دارالكتب الاسلاميه» تهران» “1117اش. 
6 تاريخ تمدن اسلام؛ جرجى زيدان (ترجمه على جواهر كلام) »انتشارات امير كيين تهران. 
.تاريخ مدينه دمشق؛ ابن عساكر, تحقيق: على شيرىء دارالفكرء بيروت 0١5١ق.‏ 


.التبيان؛ محمدبن حسن طوسىء با مقدمه شيخ آغابز رك تهرانى و تحقيق احمد قصيرعاملى؛ دار احياء التراث العربى؛ 


بيروت. 
ا.التحقيق فى كلمات القرآن الكريم؛ حسن مصطفوى, بنكاه ترجمه ونشر كتاب» تهران٠1اش.‏ 
ا ليم ؟ عبد الله جوادى آملى» تحقيق: احمد قدسى» م ركز نشر اسراء» 116٠ش.‏ 


٠“.تصحيح‏ إعتقادات الإماميه؛ الشيخ المفيد» تحقيق حسين در كاهى, بيروت» دارالمفيد للطباعه و النشر و التوزيع» دوم 
#اعاق. 


ص: /ام؟ 


١".تفسير‏ ابن عربى؛ ابوعبدالله محيى الدين محمد ابن عربى» تحقيق سمير مصطفى رباب» دار احياء التراث العربى» بيروت 
؟اعاق. 


7" تفسير العياشى؛ محمد بن مسعود العياشى» تحقيق: الحاج السيد هاشم الرسولى المحلاتىء المكتبه العلميه الإسلاميه» تهران. 
*".تفسير القرآن الكريم؛ (منسوب به) محى الدين بن عربى» تحقيق: سمير مصطفى ربابء دار احياء التراث؛» بيروت 577٠ق.‏ 
#".تفسير القرآن الكريم؛ سيد عبد الله شبر دار البلاغه للطباعه و النشر» بيروت» ١17‏ ق. 

0 تفسير القرآن الكريم؛ محمدبن ابراهيم (ملاصدرا) » تحقيق: محمد خواجوى, انتشارات بيدار» قم 9/١اش.‏ 

©" .التفسير المبين؛ محمد جواد مغنيه» بنياد بعثت» قم. 

".التفسير المنسوب إلى الامام العسكرى (عليه السلام)؛ مدرسه امام مهدى, قم ١609‏ ق 

8" تفسير ثعلبى؛ ثعلبى» تحقيق: ابى محمد بن عاشورء دار إحياء التراث العربى» بيروت 577١اق.‏ 

4 تفسير صافى؛ ملامحسن فيض كاشانى» تحقيق حسين اعلمىء انتشارات الصدرء تهران8١؟١ق‏ 

٠6.تفسيرقمى؛‏ على بن ابراهيم قمى» تحقيق: سيدطيب موسوى جزايرى» دارالكتب» قم 81 ١7اش.‏ 

١6.تفسير‏ نمونه؛ ناصر مكارم شيرازىء دارالكتب الاسلاميه» تهران 1/6اش. 

"6.التوحيد؛ شيخ صدوقء تحقيق: سيد هاشم حسينى تهرانى» جامعه مدرسين» قم 01 ١اش.‏ 

"6.تهذيب الأحكام؛ شيخ طوسىء تحقيق: سيدحسن موسوى خرسان. دار الكتب الإسلاميه» تهران 80 ١اش.‏ 

؟6.جامع الأخبار؛ تاج الدين شعيرى, انتشارات رضىء قم ١187‏ ش. 

0؟.جامع الشتات؛ محمداسماعيل خواجوئى» تحقيق: سيد مهدى رجائى» 8١51١ق.‏ 


6.جلاء الاذهان وجلاءالاحزان؛ ابو المحاسن حسين بن حسن جرجانى» تحقيق: سيد جلال الدين حسينى (محدث) » انتشارات 
دانشكاه تهران» /1/ا1اش. 


/6.الجوهر الثمين فى تفسير الكتاب المبين؛ سيدعبدالله شبر» مقدمه: سيد محمد بحرالعلوم» كويت » ١1607‏ ق. 


ص: /80؟ 
8؟.حق اليقين فى معرفه اصول الدين؟؛ سيدعبد الله شبرء انوار الهدى, قم ١157‏ ق. 
9.حكمت الهى؛ مهدى الهى قمشه اىء انتشارات اسلامى» تهران 8اش. 


٠٠.الخرائج‏ والجرائح؛ قطب الدين راوندى؛ تحقيق: مؤسسه الإمام المهدى با اشراف سيد محمد باقر موحد ابطحى؛ مؤسسه 
الإمام المهدى , قم /01٠١ق.‏ 


١.الخصال؛‏ شيخ صدوقء تحقيق: على أكبر غفارى» جامعه مدرسين» قم 60١ق.‏ - 121اش. 

"5.الخلود فى جهنم؛ محمدعبد الخالق كاظمء منشورات الم ركز العالمى للدراسات الاسلاميه» قم» 1/17اش. 

“ه.دار السلام؛ محدث نورى» تصحيح: سيدهاشم رسولى محلاتى, انتشارات المعارف الإسلاميه. 

*ه.دانشنامه امام على (عليه السلام)؛ على اكبر رشاد» سازمان انتشارات يدوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» ١788‏ ش. 
ه.دلاثل الإمامه؛ محمد بن جرير طبرى» مؤسسه بعثت» قم 511اق. 

*0.ده رساله فارسى؛ حسن حسن زاده آملى» نشر الف لام ميم؛ 7/8١ش.‏ 

/اه.الذريعه؛ آقا يزركك تهرانى» دارالاضواء» بيروت ١601‏ - 19/17م. 

8 .الرسائل التوحيديه؛ سيد محمد حسين طباطبائى» مؤسسهالنعمان, بيروت9١؟١ق.‏ 

4.رساله فى الحدوث؛ ملاصدراء تصحيح و تحقيق: سيد حسين موسويانء بنياد حكمت اسلامى صدراء تهران //17١١ش.‏ 
.روح البيان؛ اسماعيل حقى بروسوى ء دارالفكرء بيروت. 


".روضه الواعظين؛ محمدبن فتال نيشابورى» تحقيق: سيد محمد مهدى سيد حسن خرسان» منشورات شريف رضىء قم. 


#ا.رياض السالكين فى شرح صحيفه سيد الساجدين (عليه السلام) ؛ سيد على خان مدنى شيرازى» تحقيق: سيد محسن حسينى 
امينى» مؤسسه النشر الاسلامى».0١؟١ق.‏ 


##ارجحانه الأدتب؟ مبرز ا محيدعل درس تور احا كانه شفق: عرو اتن 


ص: 5094 
60.الزهد؛ حسين بن سعيد كوفى» تحقيق: ميرزا غلام رضا عرفانيان» العلميه» قم 1399. 
عع.سدّ المَفْر على القائل بالقدر؛ محمد باقر علم الهدى, مركز فرهنكى انتشارتى منير» تهران 1/1اش. 


كم 
مع.شرح الأسماء الحسنى؛ ملاهادى سبزوارى؛ منشورات مكتبه بصيرتى» قم. 

.شرح العقيده الطحاويه؛ ابن أبى العز الحنفى» المكتب الإسلامى» بيروت» جهارم ١9٠اق.‏ 

.شرح المقاصد فى علم الكلام؛ سعدالدين تفتازانى» دارالمعارف النعمانيه» ياكستان ١١؟١اق‏ ١1981م.‏ 

١لا.شرح‏ باب حادى عشر (النافع يوم الحشر) ؛ فاضل مقداد, تحقيق: مهدى محقق» مؤسسه مطالعات اسلامى» تهران 720١ش.‏ 
".شرح حديث عرض دين حضرت عبدالعظيم حسنى؛ لطف الله صافى كليايكانى» دليل ماء قم 11/1اش. 


“الا.شرح غرر الحكم ودرر الكلم؛ آقا جمال الدين خوانسارى» تصحيح: مشيد خلال :الدين معدت ازموى: دانشكاه تهران 
ع2 ٠اش.‏ 


؟/ا.شرح فصوص الحكم؛ تاج الدين حسين بن حسن خوارزمىء انتشارات مولى» تهران/١ش.‏ 


.شرح فصوص الحكم؛ محمد داوود قيصرى رومىء به كوشش سيد جلال الدين اشتيانى» شركت انتشارات علمى و 
فرهنككى, اول 0/١اش.‏ 


8 .شرح نهج البلاغه (صبحى صالح) ؛ سيدرضىء دار الهجره؛ قم. 
/الا.شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» تحقيق: محمد ابوالفضل ابراهيم» دار احياء الكتب» بيروت 1987م. 
للا.شرح نهج البلاغه؛ ميثم بن على بن ميثم البحرانى» دفتر نشر الكتاب» 87١7١ش.‏ 


9.شواهد الربوبيه؛ صدرالمتألهين» وفات مؤلف ٠١8١٠ق.‏ تصحيح و تعليق: سيد جلال الدين اشتيانى» المركز الجامعى للنشرء 
مشهد. ١٠8١7١اش.‏ 


68٠ ص:‎ 

٠‏ صحاح اللغه؛ اسماعيل بن حماد الجوهرى» تحقيق: احمد عبدالغفور العطار, دار العلم للملايين» بيروت ١5١1‏ 19/1م. 
١‏ صحيح شرح العقيده الطحاويه؛ حسن بن على السقافء دار الإمام النووى » عمان - أردن» اول ١8١8‏ - 1998 م. 

.شا1١27‎ .قا8٠* صحيفه سجاديه؛ امام زين العابدين (عليه السلام) » مؤسسه النشر الإسلامى» قم‎ ١ 

7.عده الداعى؛ ابن فهد حلىء دارالكتاب الاسلامى, ١15١0‏ ق. 

/العرشيه؛ ملاصدرا شيرازى؛ تصحيح: غلام حسين آهنىء انتشارات مولى» تهران ١8١‏ ش. 

0 العقائدالحقه؛ سيداحمد خوانسارى» تحقيق: ناصرباقرى بيدهندىء, دليل» قم ١ق‏ 1/4؟اش. 

/علل الشرائع؛ شيخ صدوق» تحقيق: سيد محمد صادق بحرالعلوم» مكتبه الحيدريه» نجف اشرف 788١اق.‏ 


دوم 677اق. 

8عوالى اللثالى؛ ابن ابى جمهور احسائى» تحقيق: آقا مجتبى عراقى» سيدالشهداء, قم 607 اق 19/7م. 

9العين؛ خليل بن احمد فراهيدىء تحقيق: الدكتور مهدى المخزومىء الدكتور إبراهيم السامرائى» مؤسسه دار الهجره. 9١؟١ق.‏ 
١.عيون‏ اخبار الرضا (عليه السلام) ؛ شيخ صدوقء تحقيق: شيخ حسين اعلمى» مؤسسه الاعلمىء بيروت 5١؟١ق.‏ 

١كعيون‏ الأناء فى طبقات الأطباءة ابن ابى اضبيعة» تحقيق: د كتر نزار رضاء ذار المكثيه الحباه» بيروث. 

47.غرر الحكم ودرر الكلم؛ عبد الواحد بن محمد تميمى آمدى. دفتر تبليغات» قم 188١ش.‏ 

47.فتح البارى (شرح صحيح البخارى) ؛ ابن حجر عسقلانى, دار المعرفه للطباعه والنشرء بيروت. 

4.فتوحات مكيه (5 جلدى) ؛ محى الدين بن عربى, دار صادرء بيروت. 


.ف رهنكك ابجدى عربى فارسى؛ رضا مهيار (قرن: يانزدهم) . 


68١ ص:‎ 

©4.فرهنكك علوم عقلى؛ سيد جعفر سجادىء كتابخانه ابن سيناء تهران 71اش. 

/اة.فرهنكك عميد؛ حسن عميدء مؤسسه انتشارات امير كبير» تهران» 78اش. 

.فر هنك معارف اسلامى؛ سيد جعفر سجادىء. انتشارات دانشكاه تهران» تهران ١/7‏ ش. 

4 .خصوص الحكم؛ محى الدين عربى» مقدمه و تعليقه: ابوالعلاء عفيفى» انتشارات الزهراء» .11٠‏ 
٠‏ .فصول العقائد؛ خواجه نصيرالدين طوسىء تعليق: شيخ على سبط الشيخ» 797٠اق.‏ 

١.فضائل‏ الشيعه؛ شيخ صدوق. انتشارات اعلمى» تهران. 

؟٠٠.قاموس‏ قرآن؛ سيدعلى اكبر قرشىء دارالكتب الإسلاميه» تهران» ششم ١1/١‏ 


0 .قواعد كلى فلسفى درفلسفه اسلامى؛ غلا-م حسين ابراهيمى دينانى»يزوهشكاه علوم انسانى و مطالعات فرهنكى, تهران 
٠٠ش.‏ 


انل كفا ب الموسي هركا شاف اطدرنسى الور افق راك علجة ااانه 


ع. 1ك الدقائق؛ محمد بن محمد رضا القمى المشهدى. تحقيق: حسين د ركاهى» انتشارات وزارت ارشاد اسلامى» تهران 
1اش. 


.الكاشف؛ محمد جواد مغنيه» دار الكتب الاسلاميه» تهران *517١اق.‏ 

.لكافى؛ محمدبن يعقوب كلينى» تصحيح و تعليق: على اكبر غفارى» دارالكتب الإسلاميه» تهران ه78١ش.‏ 

.كامل الزيارات؛ جعفرين محمدين قولويه. تحقيق: جواد قيومى» مؤسسه نشر الفقاهه/ا١؟١اق.‏ 

.ق١٠07 .كتاب الزهد؛ حسين بن سعيد اهوازى كوفىء وفات مؤلف قرن0 تحقيق: ميرزا غلام رضا عرفانيان» قم‎ ٠ 
كشت الأسراز و غدّهالاًبزار» وشبدالدية ميندى» تجقيق: على اصتَعر حكمت» الفقارات آمير كيين تهران 1871 ش.‎ 
.ق١١17/ .كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد؛ علامه حلى» تحقيق: آيت الله حسن زاده آملى» مؤسسه نشر اسلامى؛ قم‎ 


.15١١ خزازالقمى» تحقيق: سيدعبداللطيف حسينى كوهكمرى» انتشارات بيدارءقم‎ ؛رثألاهيافك.١‎ ١ 


ص: اع 


1107 ش. 


5 .كنزالعمال؛ متقى هندىء تحقيق: شيخ بكرى حيانى» مؤسسه الرساله» بيروت94٠١5١ق‏ 19894م. 

7 .لسان العرب؛ محمدين مكرم ابن منظورء دار صادرء بيروت ١5١5‏ ق. 

الغتنامه دهخدا؛ على اكبر دهخداء دانشكاه تهران» ٠ه١١اش.‏ 

49.مجمع البحرين؛ فخرالدين طريحىء» تحقيق: سيد احمد حسينى» كتابفروشى مرتضوىء تهران ١10‏ ش. 
٠.مجمع‏ البيان؛ فضل بن حسن طبرسى» تحقيق: محمد جواد بلاغى» انتشارات ناصر خسروء تهران 7/7اش. 
١.مجمع‏ الزوائد و منبع الفوائد؛ نور الدين على بن أبى بكر الهيثمى» دار الكتب العلميه بيروت» 8١٠١ق‏ 1988 م. 
7 .مجموعه ورام؛ ورام بن ابى فراس» انتشارات مكتبه الفقيه» قم. 

177.المحاسن؛ احمدبن محمد بن خالد برقى» دار الكتب الإسلاميه قم؛ ١/اق.‏ 


؟1.محاضرات فى أصول الفقه؛ محمد اسحاق فياض (تقريرات بحث خارج اصول آيه الله خويى) » مؤسسه نشر اسلامى؛ قم 
9؟اق. 


. مستدرك الوسائل؛ محدث نورى» مؤسسه آل البيت (عليهم السلام)» قم 16١8‏ ق. 
2 .المسلكك فى اصول الدين؛ محقق حلى» تحقيق: رضا استادى» مجمع البحوث الاسلاميه» مشهد 5١؟٠اق.‏ 
١17‏ .مسند احمد؛ احمد بن حنبل» دار صادر ( بيروث. 


.مصباح الفقاهه؛ تقريرأبحاث سماحه آيهالله العظمى السيد أبوالقاسم الموسوى الخوئى, به قلم محم دعلى التوحيدى. 


منشورات مكتبه الداورىء قم ١١//‏ ش. 
9.مصباح المتهيجد؛ شيخ طوسىء مؤسسه فقه الشيعه» بيروت ١5١١‏ ١114م.‏ 


٠.المصباح‏ المنير؟ احمد مُقرى كوم مو سسه دار الهجره» قم ؟اق. 


ص: 627 

١.معانى‏ الأخبار؛ شيخ صدوقء تصحيح و تعليق: على اكبر غفارى مؤسسه نشر اسلامى؛ 71/4١ق‏ 708 1اش. 

7 .مفاتيح الغيب؛ فخرالدين رازىء دار إحياء التراث العربى؛ بيروت ١67٠اق.‏ 

“1.مفردات الفاظ القرآن؛ راغب اصفهانى. تحقيق: صفوان عدنان داودىء دار العلم؛ بيروت 7١6٠١ق‏ 

1.ممد الهمم در شرح فصوص الحكم؛ استاد حسن حسن زاده آملى» وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» تهران» ١1/8‏ ش. 
".من لايحضره الفقيه؛ شيخ صدوقء انتشارات جامعه مدرسينء قم 161 ق. 


2 .مناقب اك انئ طالب؛ محمد بن على 5 شهر آشوب» تحقيق: لجنه من ها كلاه النجف» مكتبه الحيدريه. نجف اشرف 


لاق 62ام. 
3337 .المنجد؛ لويس معلوف» معراج» دوم» 16٠٠ش.‏ 
.منشور جاويد (تفسير موضوعى) ؛ جعفر سبحانى» مؤسسه امام صادق (عليه السلام)» ١187‏ ش. 


.منهج الرشاد فى معرفه المعاد؛ محمد نعيم طالقانى (ملانعيما طالقانى) » تحقيق: رضا استادىء بنياد يزوهش هاى آستان 


قدس رضوىء 717اش. 

.مواهب عليه؛ حسن بن على كاشفى» تحقيق: سيد محمدرضا جلالىء انتشارات اقبال» تهران 29١ش.‏ 
١‏ .موسوعه مصطلحات الفلسفه عندالعرب؛ جيرار جهامى» مكتبه لبنان ناشرونء بيروت /199م. 
67٠.الميزان؛‏ سيد محمد حسين طباطبائى» دفتر انتشارات اسلامى» قم 17اق. 

*١.نفحات‏ الرحمن؛ محمد نهاوندى» تحقيق: مؤسسه بعثت, قم» 19؟١اق.‏ 


.نور البراهين فق بيان اخبار الساده الطاهرين؛ سيد نعمهالله موسوى جزائرى» تحقيق: سيد مهدى رجائى» مؤؤ سسه نشر اسلامى» 
اول 6117اق. 


.نور الثقلين؛ عبد على بن جمعه عروسى حويزىء تحقيق از سيد هاشم رسولى محلاتى؛ انتشارات اسماعيليان» قم ١1618‏ ق. 


ص: نوع 


17 .النهابه فى غريب الحديث؛ مباركك بن محمد الجزرى ابن الأأثيرء تحقيق: ظاهر أحمد الزاوئى» محمود محمد الطناحى؛ 


68" .نهج البلاغه (فيض الاسلام) ؛ سيدرضىء مؤسسه جاب و نشر تاليفات فيض الاسلام؛ انتشارات فقيهء تهران 1/9 ١اش.‏ 


4 '.وسائل الشيعه؛ شيخ حرعاملى» مؤسسه آل البيت (عليهم السلام)؛ قم 609٠ق.‏ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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